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हिन्दुस्तानी एकेडेमी, 
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प्रथम संस्करण + १६४५० 
द्वितीय संस्करण १६६३ 

मूल्य १०) रुपये 

म्रद्रक--परप प्रसाद पांडेय, नागरी प्रेस, ४। 





श्री शंकराचाये 



श्रोशदूरस्तुति: 

ड 

थुतिस्मृतिपुरायानामालय॑ कद्णाकरम् । 

नमामि भगवत्पाद शडद्भूरं लोकशद्धूरम् ॥ 

& ५ 

येदास्ताथै-तदामास-क्षी रनी रविवेकिनम्। 

नमामि भगवत्पादं परहंसघुरन्धरम् ॥ 

--प्रमलानन्द सरस्वती 
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अज्ोध्प्यधुनशाल्लाष्यादु किल व्याकरोति यत् कृपया । 

निखिलक्लाधिपमनिय तमहँ प्रणमामि शड्थूराचार्यम् ॥ 

--सबच्चिदानन्द स्वासिनः 

डे 

अद्वेतामृतवरपिभित परणुरुत्याहारधाराधरे।, 

कान्तैहेंन्द समन््ठठा प्रसुमरेसत्कृत्ततापत्रये: । 

दुर्मिक्ष स्वपरेक्ताफलगत दुभिश्लुसम्पादित, 

शाम्त सम्प्रति खष्डिताइच निविडा) पराछण्डचण्डातपा: ता 

+-माथवाचार्धस्थ 
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डे 

समर्पणम् 
इतिहासपरां रीतिमवलम्ब्य धिया स्वया। 

विचार्य “विजयानां/ च वृत्त निरवशेषतः ॥१॥ 

भक्तिपूतित मनसा बलदेवेन शर्म्मणा । 
विषयानां समग्राणां सन्निवेश इहाहतः ॥२॥ 

गम्भीर कायेचरितं क् चाल्पवियया संति:। 
वृत्ताम्बुधिस्तु संवीर्णों विश्ववाथप्रसादतः ॥३॥ 
'नामूलं लिख्यते किड्न्चित् नानपेक्षितमुच्यते'। 
इति प्रतिज्ञा-निर्वाहः कृतो मतिपुर/सरः ॥४॥॥ 

शद्धूराचार्य-चरितं श्रीशद्धूर-कराम्बुजे । 
परया श्रद्धया प्रेम्णा समप्येत इदं मया ॥५॥॥ 

इतिहासकथास्वादरसिका: सुधियो भुदा। 

आलोचयन्तु चरितमित्येषाउभ्यथेना मम ॥६॥ 
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प्रकाशकीय 

प्रनेक वर्ष पूरे, हिन्दुस्तानी एकेडेमी के सस्यापक स्वर्गोय राय राजेश्वर 
बली वी प्रेरणा से नये ग्रस्थों वी रचना में सहायता देने के लिये कतिप्रय दचि- 
सम्पक्ष व्यक्तियों से धन प्राप्त हुप्रा था। गरोश पलावर मिल, के श्री महानारायण 

जी ने शद्यूराचार्य की मौगोपाग जीवनी वेः लिये १२०० रुपये वा भनुदान 
दिया था। हिन्दुस्तानी एवेडेमी के झनुरोघ पर थी दलदेव उपाध्याय ने जगडुगुर 

धदुरायायं वी जीवनी तथा उनको रचनाप्नों पर विद्वत्तायूरों ग्रन्य तैयार 
तिया था । ग्रन्थ वा प्रथम सवरण सन् १६५४० में प्रराशिन हुप्रा पा । 

“शद्यूराबायं' का यह संशोधित झोर परिवर्धित द्वितोय संस्करण है। 
पकेदरेमी के इस ग्रन्थ बा घनुवाद दक्षिण वो भाषाओं में भी हो रहा है। 
स्पष्ट है कि इस ग्रन्थ को प्रामागियता को समस्त मारत में स्वीशार दिया जा 

रहा है। बार सम्भवत, यह है कि जगदगु८ शबदुराबाय॑ सम्दन्यी प्रायः सस्यूर्ग 

मामप्री इसो एफ प्रस्ष में उपलब्ध हो जाती है। श्री दसदेव उपाध्याय म्मश 

विद्वान हैं। उन्होंने ही परिश्रम मे दस यहुम्नत्य प्रस्य के: नये सस्करणा को संधोपित 

पर परिवद्धित जिया है । 

शाप-ओमी दिद्ञानों तया उन ध्रष्पताधों बे लिए, नो भारतीय इतिहास में 

तमसान्दज काल में जबईएुझ शबद्युराचाय॑ दे प्राविर्भाव को एवं धविस्मरणीय 

परदमा मानते है, यह पग्रग्य पटनोय एर सम्रहणीय है । 

पे पहने बी प्रावप्परता नहों हि जादुयुद घसूगबायं दे! जोबन घोर 

प्संशय से, गजरवों प्रतिमा घोर धदनुत एव भ्रतोडिग नेदूस्य शक्ति से समस्त 
मोरटीय झोवन प्रराशमान् हो उठा था घोर वही प्रशाध घाव भी उसवो मार्ग 

दिचया रहा है । 

हु हमें धागा है, हि इस पुस्टर बा संयरत देश सें दंपोचि5 प्राइर होगा। 

ह्केडयी दुगरे भारों सग्शरगा था शोर नी पूरा शुषा दोपफ-गद्रित बने में देप 

वे 7३ ७व योर बरसे के शत्दा। बी घोरेशशा इरच है । 

इशफाशद 

(दुजारी तक शप्षी 





नवीन सेस्करण का वक्तव्य 

'ग्राचाये दद्भुर” का यह नवीन, संशोधित तथा परिवर्धित संस्करण पाठकी 
के सन्मुख प्रस्तुत करते समय मुझे विशेष हपे हो रहा है। यह उपयोगी ग्रन्य कई 
घर्षों से दुष्प्राध्य या जिससे जिज्ञासुजनों की जिज्ञासा पूर्ण नहीं होती थी । भानत्द 
का विषय है कि भ्रव एकेडेमी के उत्साही भन््त्री श्री विद्या भास्कर जी की कृपा 

से यह पुनः प्रकाशित होकर अध्ययन तथा भनुशीलन के लिए सुलभ हो रहा है । 

आधाय॑ छद्बुर/ भारतवर्ष के भ्रध्यात्मतत््वविद् मनीषियों में श्रग्नगएय थे, 

अद्वेत मत के भ्रतिष्ठापक थे तथा समस्त भारदवप॑ में वैदिक धर्म में नवीन प्राण, 
नूवन स्फूर्ति तथा प्रभिनव प्रेरणा प्रदात करने वाले भादरणीय प्राचाय॑ थे । ऐसे 

महनीय प्राचाय॑ के जीवन चरित्र भोर उपदेश से परिचय पाना प्रत्येक भारतीय 
का कत्तेब्य है। हपे का विषय है कि इधर धोधकर्ता विद्वानों का ध्यात भाकृष्ठ हुप्ता 

है। प्रस्य के सुलभ होने से ऐसे जिज्ञामुप्रों की जिज्ञासा की पूठि भली-भाँति हो 
सकैगी । इस प्रन्थ की उपयोगिता का सद्भेत इसी घटना से हो सकता है कि इसका 

कन्नड भाषा में झनुवाद हो गया है जो शीक्ष ही भ्रकाशित होगा। द्वारिकापीठ 
के शद्भूराचाय॑ ने ग्रन्थ की प्रामाणिकता से प्रसक्ष होकर इसका गुजराती भाषा 

में प्रमुवाद कराने का विचार किया है। यह इस प्रन्थ की प्रामारिकता तथा 
उपादेयता का स्पष्ट परिवायक है। तथ्य तो यह है कि यह श्रभी तक अ्रपने 

विषग्र का एक भ्रद्वितोय प्रस्य है जिसमें झाचाये के जीवत चरित्र भादि से सम्बद्ध 
विपयो का गम्भीर प्रनुशीसन प्रस्तुत किया गया है । 

इस नवीन संस्करण में पूरे ग्रन्थ का सशोधन भलो-भाँति किया गया है । 
प्रतीयभान श्रुटियों को यथासाध्य दूर करने की पूरो चेप्टा की गई है। इस पर 
भी यदि श्रुटियो तथा दोष इप्टियोचर हो, तो विद्वज्जन उन्हें बतज्ाने को कृपा 

करेंगे जिससे उनका मार्जन उचित समय पर उचित रीति से किया जा सके। 
लेखक को इस वात से सम्तोप है कि जिस उद्देश्य की पू्ति के लिए इस ग्रन्थ का 
प्रणयन किया गया था, वह उद्देश्य घोडी मात्रा में भ्वश्य ही पूर्ण दीख पडता 

है । तयास्तु । 

वाराणसी बलदेव उपाध्याय 
गीता जयन्ती अध्यक्ष, पुराशेतिहप्स जिभात, 

मंवत् २०२० वाराशसेय संस्कृत विधविद्यालय 





भाषा भी ऐसी खखी गयी है जिसे स्वंसाघारण समझ सकें। दाशंनिक विवेचन 

में भी भाषा-सम्वस्धी दुरूहता भरसक नहीं झाने पायी है । इस प्रकार ग्रत्य को 

सरल, सुवोध तवा उपयोगी वनाने के लिये मैंने यथासाध्य यत्न किया है। भन्त 

में उन सज्जनो को घन्यवाद देना चाहता हूँ जिनके सत्परामर्यं तथा सहायता से 

यह कार्य सुचारु रूप से सम्पन्न हुमा है। सर्वाप्रयम में पुज्यपाद महामहोपाध्याय 

पण्डित गोपीनाथ कविराज जी को धन्यवाद देना भ्रपना कत्तेव्य समभता हूँ जिन््होने 

इस ग्रस्य मे झावज्यक परामर्श देकर हमे अनुगृहीत किया है । ग्रन्य को लिपिवद्ध 

करने तथा शीघ्र तैयार करने 'में तीन व्यक्तियो ने मेरी पर्याप्त सहायता की है--एक 

तो हैं मेरे झनुज प० कृष्णुदेव उपाध्याय एम० ए०, साहित्यशास्री, साहित्यरत्न, दूसरे 
है मेरे सुयोग्य छात्र बंधदेव मिथ एम० ए० तथा तीरारे है मेरे चिर्नीवी पुत्र 

गौरीशद्डूर उपाध्याय एम० ए० । इन तीनो सज्जनी ने यदि मेरे लिए लेखक 

बनना स्वीकार नही क्या होता तो यह कार्य इतनी जल्दी सम्पन्न नहीं होता। 
इम लिये ये मेरे आशोवाद के भाजन हैं । 

अन्त में, पाठकों को यह बता देना चाहता हूँ कि काशी में जिस स्थान पर 

निवास करते हुए आचाये शबर ने अपने श्रमर ग्रत्यों की तथा झपनों 

आध्यात्मिक साधता को फलवतों बताया, उस स्थान के पास ही छड्डूर के इस 
अरित की रचना को गयी है । जिनकी प्रावन नगरी में निवास कर इस ग्रत्य का 

अ्रग्णयन किया है, उन आशुतोष बाबा विश्वताय से भेरी करवद्ध प्रार्थना है कि 
शह्बुराचार्य वा यह चेरित-प्रत्य झपने उद्देशों में सफल हो ओर भारत के प्रत्येक 

घर में आचायें का अम्ृतमय उपदेश पहुंचाता रहे । 

आज लगभग पाँच वर्षो के ग्रनन्वर ग्राचायं श्रीशड्डुर का यह चारु-चरित 

प्रकाशित हो रहा है । दो वर्षो तक तो कागज्ञ की कमी के कारण थह यों ही 

पड़ा रहा और उतने ही दिनो तक यह प्रेस के गर्भ में खोता था । सौमाग्यवश 
आज यह विद्यानों के सामने प्रस्तुत किया जा रहा है। छपाई वी व्यवस्था के 

दूर पर होने के कारण इस शोमन प्रन्य में अनेक अशोभव अधुद्धियों की सत्ता 

बेतरह खटक रही है। विज्ञयराठक्यो से प्रायंता है कि वे इन्हे शुद्ध कर लेने 

की कृपा करें । 

एक वात । इस ग्रन्य के सप्तम परिच्छेद में कुमारिल भट्ट के विषय में उपलब्ध 
सामग्री के झ्राधार पर विद्येप मीमासा बी गई है । उनवी जस्मभूमि का प्रश्त झव्र 

भी विवादास्पइ हो है, परन्दु मृक्के तो यह निश्चित रूप से प्रतीत हो रहा है कि 

वे विहार-प्राल्त के ही निदासी थे । मिविला की प्रसिद्धि उन्हे मिविला-निवासी 
मर॒इत मिक्ष का बहनोई बतलाती है। आनन्दगिरि उन्हे उदक् देश ( उत्तर देश ) 
ने आकर जेनो तथा बोद्धों के परास्त करने बी बात बहते हैं, बिनसे उतरा 

ड 



उत्तरभारतोय होना तो निः:सन्देह सिद्ध होता है। उनकी शिक्षा मगध थेः प्रमुख 

विद्यापीठ नासन्दा में होती है। उनके पास घान के विद्याल खत होने वा उल्लेख 
विब्वती भनुश्ुतियों में स्पप्ट किया गया है। इन सब प्रमाणों का सामूहिक 
निष्फर्ष यही है कि वें मगध के ही निवासों थे जहाँ श्राज भी धान की विशेष 

खेतो होती है । दरभंगा जिले का “मठपुरा/ गाँव घाज भो मिथिला में कुमारिलभट्ट 
की जन्मभूमि के नाते प्रसिद है ग्राज भी लोकप्रत्तिंद्ध यही बतलाठो है । 

ग्रन्थ के भनत में दो नवोन झनुकमणी जोड़ दो गई हैं। पहिली में भद्ेत- 
वैदान्त के ग्रस्थफारों का भोर दूसरों में भद्बंत वेदान्त के ग्रत्यो का निर्देश एकन्र 
कर दिया गया है। यह सूची पूर्ण होने का दावा नहीं करती, परन्तु विख्यात 

आचाय॑ तथा उनकी रचनाप्रों को सूचिका होते का गोरव उससे छीता भी 
नहीं जा सकता । 

पौषी पूर्णिमा, सम्बत् २००६ !$ 

३--१--५४० बलवेब उपाध्याय 
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प्रथम परिच्छेद 
पिपय-प्रवेश 

ओोमितिदिविषत्यररा: झीपर ब॒र्देश्ति शासन यस्य ॥ 
प्रोक्ारपत्मभृ्ध तमहँ प्रशमामि शद्दूराचार्यम ॥ 

श्री परमहंस परिद्राजझाचाय दाद्घूराचाय॑ भारतवर्ष को एक दिव्य-विभूति 
हैं । उनको प्रभा धराज भी दिग्श्गन्ति को झ्रालोकित कर रही है ॥ उनका झाविर्भाव 

हुए एक सहसत वर्ष से भ्रपिक हुआ, फिर भी उनकी वीति-कोमुदी उसी प्रधुएण 
रूप में ग्राव भी मारत के नमोमंडल को उदमाशित कर रही है। वैदिक-पर्मं 

के इतिहास में शंकर वा भाविाव एक नवीन ग़ुग के भवतार वा भूचकर है। 

जिंय समय यह परवित्त भारतवर्ष प्रवैदिकता के पक में पंसा जा रहा था, जब 

भताचार भोर कदाचार के बाते-काले राक्षस ई्से चारो झ्ोर से घेरे हुए थे, जब 

एम दोर से दूसरे छोर तक यह सारा देश प्रालर्य घोर प्रतर्मएयठा वेः घंगुत 
में फंसा हुप्रा था, लव प्राचाप धंरर का मंगलमप उदय इस्र देझ्ल में हुमा। 

पामिंत्रठा बी जो ज्योति दस्स वी धाँधो केः सामने युभने के शिनारे झाकर भ्रतिम 
पहियाँ गिन रहो थी, उस्र ज्योति को इन्दोंने बुसन से बचाया, डिससे देश भर 

में परम को स्निष्य धाभा फेल गयी। वेदिक धर्म था शखनाद ऊचे हर से 
सत्र होने लगां। उपतिषशों बी दिव्ययाणी देश भर में गूंजने सगी, पीठा गा 

शान धपने खिशुद्ध रूप में जतठा के सामने ध्राया, सोगो बो ज्ञान बी गरिमा वां 

परिचय मिला, धामिर प्रालस््य का युग बीठा, घामिक उत्साह गे देश वा वायु 

महल स्यात हा गया, पमं के इठिरास में सरोन ठुप वा भारम्म हुमा ॥ यह 
सृधास्तर उपस्यित बरतने वाने धमं-प्रठिष्टापक णो भ्राचायें धरर दिये मारतोय के 

पन््दतीय नहीं है? 

थो धार राचाय॑ बा द्रामाशितर जोश्तनचरित लिखता हमारा संहेग्य है। परस्यु 

इस चरित गे लिखने में नाता पडार भी ब ठिताएयाँ मागे रोते सही है । साउसे बड़ी 

र बटिताई सम्मामणिर ४+य का मार है । छादाय॑ के दिपई में 
घरित शिते में बाई फम 

कदिताई गे हो कोई द्रामाति श दिसारेख हो प्र हप्ता कै न बोई लाभ- 

बच ही, से शोई सच्चा इरिहए्प हो, शिरमें शदर था प्टातों 

देशा बगल दिया हद हो, डिएसे दि उस्दे शटलान, फायदल घध्दाएत, उपदेश 

डदा ए्रचार को दारे टौर होर गे हम चत हर । 'इ.दु शिम्वि>ए' के जाए मे 
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क्तिपय ग्रंस्थ भ्रवश्य उपलब्ध हैं जिनमें भाचाय॑ का जोवनवृत्त गद्य में, वा पद्य में 

निवद्ध किया गया है, परन्तु ये सब श्र के झाविर्माव के बहुत पीछे लिखे गये ये ।.... 
कह्दा जाता है कि उनके साक्षात् शिष्य पद्मपादाचार्य ने अपने गुरु के दिग्विजय 

का वृत्तान्त लिपियदध क्रिया था । यदि यह ग्रग्थ कही उपलब्ध होता तो यह हमारे 

बड़े काम का होता । पहुमपाद झाचाय॑ के केवल प्रयम शिष्य ही न थे, प्रत्युत उतके 
दिग्िजयो में सदा उनके सहचर भी ये । श्रादि से लेकर प्नन्त तक वे प्राचाये के 
साथ में ही थे, वे उनके नितान्त भन्तरज्ध ये । वे उतके उद्देश तथा प्रचार-कार्य से 
अलो-भाँति परिचित ये। ऐसे व्यक्ति के द्वार लिखा गया चरित भ्रवृश्य ही 

प्रमाशिक तथा उपादेय होता परन्तु हम उस कराल काल को क्या कहें जिसते इस 
मूल्यवान् ग्रन्थ को कवलित कर भाचाये के चरित को ग्रन्धकारमय बनाने में विशेष 
योग दिया । प्रपरोक्ष सामग्री का भ्रभाव चरित लिखने में बड़ा भारों बाधक होता 

है। इस वाघा को दूर करने के साधन-प्रस्य भवश्य विद्यमान हैं जिर्हें हम शड्भूर- 
दिग्विजय के नाम से प्भिहित करते हैं, परतु इनमें से कोई भी ग्रन्थ प्राचाय॑ 
का समसामपिक नहीं है| ये भ्नेक शताब्दियो के भनम्तर निबद्ध हुए ये। इनके 

स्वरूप की समीक्षा हम आगे चल कर करेंगे । यहाँ इतना ही कहता पर्याप्त होगा 
कि झाजकल भ्राचाय॑ के विषय में हमारी जो कुछ भी जानकारी है, वह इन्ही ग्रन्यों 
पर भ्रवलम्बित है ॥ 

श्राचाय॑ शद्भूर ने प्रपने धर्मोढ़ारक कार्य को भक्षुएणा बनाये रखने के लिए 

भारतवप॑ के चारो सुप्रसिद्ध धामो में भपने चार प्रधान पीठो को स्थापना की है । 
दक्षिण में मैतूर रियासत मैं श्रगेरीमठ है जिसे प्राचाये के द्वारा 

मठास्ताय स्थापित पीछो में प्रथम पीठ होने का गौरव प्राप्त है। भन््य 

घामो पे स्पापित भछों के नाम ये हैं--गोवर्धनमठ (जगज्ञाप- 
पुरी), धारदामठ (द्वारिबा), ज्योतिमंठ (बदरिकाश्रम, जो भाजबल “जोशीमठ! 

नाम से प्रसिद है) ॥ मठों की स्थापना कर श्वद्धुराघाये ने घपने पटु 
द्विप्पो को इनका भ्रध्यक्ष बना दिया । ज्योतिमंठ वी प्राचाय॑वरम्परा तो 
बोच में उच्छिन्न हो गयी थी पर भम्य तीतों मठों के भ्रष्यक्षो की परम्परा 
प्राज हो भधुएण रूप से विद्यमान है । काझ्डो का कामकोदिपोड 
प्रपते वो पाजायं के द्वारा प्रतिष्ठापित होने को घोषणा करता है | इन 
मर्दों में शबद्युराचायें का जोवन-चरित परम्परागत उपलब्ध होता है। 

जिसका अनुसार जिमिन्त दिखिजयो में किया गया है, परन्तु यह जुछ कम 
पघार्व गो बात नहीं है कि इन सब मों में एक हो परम्परा भन्ुरुण रूप 
से प्रचलिठ नहीं मिलती यदि मिल्ततो, हो किसो प्रकार वा सद्भुट ही नहीं 
होठा । पाषंपप यहाँ तक है कि थाचाय॑ केः पाता पिता, जन्मएपान, विरोधान 
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प्रादि महत्त्ववूएं विषयों में मी हम एवल्पता नहीं पातें। इसोलिए ब्ाष्य 
होकर हमें कहना पड़ठा है कि शद्भूर के विपय में भिन्न-मिन््त सर्ठो में मिल्त-मिल्ल 

परग्यराएँ प्रचलित थी । दिग्विजयों में पार्थंथथ वा यही कारण है। भाजाल 

माधवाचाय के नाम से उपलब्ध दद्दुरदिखिजय श्यगेटीमठ को परम्परा का 

धनुसरण करता है, तो भानन्दगरिरि-रचित दिग्विजय काठ्ी परम्परा का 

पश्मपाती प्रतोत होता है। बरतिपय बातों में मिलन होने पर भो ये दिगिजय 

किल्ही बातों में पर्याप्त समता रफते हैं, जिनता पता इन ग्रन्थों के तुलवात्मक 

प्रध्यपन से भलोमाँति लग सकठा है। इस ग्रन्ष में मैंने उपलब्ध शद्घूर-दिखिजयों 

का तुलनात्मक भध्ययन कर भाचार्य-चरित के लिखने वा यपाशक्ति प्रयत्न जिया है। 

इस विषय में एक महत्वपूर्णो प्रश्न को भोर हम पाठऱों का ध्यान क््ाइृष्ट 

करना धाहते हैं । इन शद्घुर दिविजरयों में ऐसी भनेक घटनाएँ व्शित हैं जो 
सापारणठया भलोबिक तथा भ्रदुमुत कटी जा सकती हैं। 

प्रडुभुत धदनाएँ. उदाहरण के लिए एक-दो घटनाक्रों का उल्तेष्त करना पर्माप्त 

होगा । शद्भूर ने भपनी यूद्धा माता के लिए चूर्णो नदी के 

जसप्रवाह गो बदल दिया, जिससे वह नदी उनके गाँव के पास ही भारर बहने 
सगो । दामशास्त्र के रहस्यों को जानने के लिए धद्धुर ने राजा प्रमछ के शव में 

प्रवेश किया । प्रश्न यह है कि ऐसी घटनाप्रों के सम्दस्प में सेपक को कैसी धारणा 
होनी चाहिए ? इसहे उत्तर में दो पन्न दो न्यारीन्यारी बानें बहते हैं। एफ 

पक्ष उन ऐविहासिक भालोचरों गा है जो ऐसी पसम्माव्य पटनाधों को निवात 
कर बाहर कर देते दा पक्षपातों है। उनेबा वहना है कि प्ाचायें वा जो चरित- 

कोर्ठन इन धटनाों से विरहित होगा वही वास्तव मानवोबित जोवसदूस होगा। 

इस झविशश्सतोए पटनाप्रों के समावेश बा यह विषम परिणाम होगा हि पूरे 

जोवत-घरिठ पर हो प्राठशों की झवास्ण हो जायगरी--8स भाधयों मी थे 
प्रनाइर की दृष्टि के देसने समेग्रे जो ययापें कोटि के मोउर ही है। दूसरा 

पह उन धासोघर्रों शा है जो इन्पों में प्रायो हुई सब प्रतार गौ पटवाप्रों बे 
श्रपावेश वे पक्तरठों हैं। यह प्रइत बड़ा स्थापक् है। यह वेबलस धायाएं 

एदुर के रोश्त-परित में हो धम्बर नहीं है प्रयुव पार्मितर शंसार वी मटरीय 
जिमूदियों के जीइन-चहित के विषय में बड़ी प्रशा सश जायश्व रहा है। 

बठिपय पराइचारय अरितन्लेसर इत झट झुव धटलाधों को एएश्स तिल देते थे 

पक्ष पें है। वे हिछो मो पार्मिह नेता दे चरित्र बो बाट-हौर बर उसे रन 

प्रापारणा जो जोरनों को धहड ता खाते के ददायारों है।वये हिशों छरत्रोहिर 

घटना था सहिवेश बर छपते ए्र्द ढो हकिटास-नरिष्य इताला कीं बारे । 
एइर बकत लोगों शा एश दल घवय है जो महाघादों के बरित वा हुषा 
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दिखलाने का पक्षपाती है। वे ऐसी घटनाओं का भी वन किया करते हैं जो कभी 
सम्पत्न नही हुई, जिन्हे उनके चरिव-दायक ने कभी नहीं विया। 

पअ्र्ध-अद्धा समय के प्रवाह के साथ-साथ अनेक अदभुत घटनाएँ घार्मिक 
नेता के जीवन से सश्लिप्ट होती चलो झाती है जिन्हें 

प्न्धविश्वासी भक्तो की अतिक्षय भक्तिभावना कत्पित कर छेती है। ऐसी 
धघटनाप्रों को निकाल बाहर करना प्रत्येक जोवन-चरित लेखक का पत्रित्र कर्तव्य 
है। परल्तु इन्हे यह कह कर हंढा देना न्यायप्॑ंगत नहीं है कि ऐसी धटनाएँ कभी 
भौतिक जगत् में घटित नहीं हो सकती ददछुराचाये के परकाय-प्रवेश की घदना 
को उनकी जीवती से इस कारण निकाल देना क्रयमपि उचित नही है कि ऐसी 
घटना प्रप्माकृतिक है, अस्वाभाविक है, लोक में घटित होने वाली घटनाओ्रो 
से नितान्त विज्ञक्षण तथा विभिन्न है। ईसा मसीह के जीवन-चरित के लेखकों 
के सामने भी यही विपय समस्या थी--वायबिल में उनके विषय में जो भझद्भ्भुत बातें वर्शित हैं, उन्हें प्रहशा करना या नहीं। हम उन लोगो की बात नहीं कहते जो ईसा के ऐतिहासिक व्यक्ति होने में हो सन्देह करते है। हम उन चरित-तेखकों की बात बढ़ते हैं जो उनकी ऐविज्ञासिकता में विश्वास करते है भौर इतिहास की कसौटी पर उनके जीवन को घटनाओं को कसते हैं । उन लोगों ने इन अलौकिक 
घटनाप्रों का वर्णन करना ऐतिहासिक चरित की सीमा के भीतर माता है। मूल बया यहे है कि भ्रद्रभुत घटना झोर श्रप्राकृतिक घटना एक ही वस्तु नहीं है। प्रकृति-विरद्ध घटनाप्रों में हम विज्वापत नहीं कर सकते | जो घटना 
प्रकृति कै नियमों का तिरसार करती हे वह हमारे विश्वास का भाजत नहीं वन हरदी, परन्तु जिंसे हम भ्रदभुत घटता बहने के प्रम्यासी हैं, वह प्रप्नाकृतिक घटना 
नदी होती । दिवेश्व्रिदिन होने बालो साधारण घटना से जहाँ क्दी थोड़ी भी मिन्ता दीस पढ़ी, वहाँ हम "“मप्राइृतिका बह कर जिल्ला उठते हैं, परन्तु बात मुथ दूरी है। विज्ञात के सन््तत उद्योग भोर भनुशीलन से प्रकृति के जो नियम उद्यडित हुए हैं या हो रहे है, वे दो साधारण भशममानर हैं। प्रद्ृति क्या साम्राज्य विद्ञाल है । उसके नियमो की भो इयता नहीं है। जिसे हम भाज भ्रप्राहृतिक बह कर तिरस्वार करते है, उसे ही कल विज्ञान प्रति के निम्रमो बा वशीभूत 

बतलाता हैं। भाय वी भलोडिक घटना कल ही लोवानुगत देन जाती है। जिसहा स्वप्न में भी स्यास नही करते हमें बही 
पदना नये प्रनुशीलन, प्रध्ययन, घोज दया नेश्रो वी सहायता से 
प्राज साधारण भम्मस्त बन जाते है । ऐसी विषम दरशार्पों 

शात क द्वारा प्मो तह प्रमान््य घटनाओं को प्प्राकृतिक कट कर हंस उस। पगाइर नहीं कर सरते, क्योकि इस नानारुवात्मक जपतू के जिन नियमों 

प्ररुभुत घटना को 

समीक्षा 

में प्रापुनिक दि 



थी धड्डू राचाये ७ 

की अभिव्यक्ति प्रभी ठक हो पाई है वह तो समुद्र में एक बूंद के समान है । 

उदाहरण के लिये हम मनुष्य के सद्य: पत्थर बन जाने की अप्राकृतिक कहते 
हैं। भ्रहित्पा के पत्वर होने में हमारा इसी कारण विश्वास नही है। परन्तु हम 

लन्दन की प्रधान सड़क पर कुछ वर्ष पूर्व होने वाली उस घटना को भूल नहीं 

सकते, जिसमें अपने घर से कोट पैन्ट पहव कर आफिस में जाने वाला मला- 

चंगा पंग्रेज सड़क पर गिरा और गिरते ही प्रस्तरमय हो गया !! हम 

साधारएतः नीद लेते को जीवन के लिये आवश्यक सममते हैं, परन्तु ऐसे 

ध्यक्ति विद्यमान हैं, जिन्हे न तो किसी ने भोजद करठे देखा भौर न किसी ने सदा 

पास रहने पर भी पलक गिराते देखा प्रकृति के विशाल नियमों के अन्ञान के 
कारण ही हम उन्हे क््रदभुत, विचित्र गौर विश्वास के प्रयोग्य सममते हैं । 

मैं भ्पने सिद्धान्त को पुष्टि में एक अंग्रेज विद्वान् के द्वारा भनुभूत भय च॑ 

विचित्र तथा साधारण रीति से भविद्सनीय घटनाप्रो का उल्लेख करना यहाँ 

प्रावश्यक समभता हूँ ॥ इन सज्जत का नाम वी० डी० भ्वरने है जो कलकत्ता के 
विक्टोरिया मेमोरियल के भ्रष्यक्ष हैं। तिब्यत जाकर इन्होने इन घटनाप्रों का 

स्वयं अनुभव किया । इनका वर्णांन इन्होने पटना की एक विद्वत्सभा के सामने 
किया था, जिसके श्रध्यक्ष स्वयं स्थानीय गवर्नर" थे। पाइ्वात्य विज्ञान इन 
घटनाप्रो से भ्परिचित है, उसे इसका झनुसन्धान करना आ्रावश्यक है। उतके 
भनु भव की कुछ बातें ये हैं : 

(१) बढ़े-वड़े मारी पत्थरों को, जिनका विना यंत्र को सहायता से उठाना 
मुश्किल है, तिब्बव के लोग सहज में उठा लेते हैं। एक बोस सेर का पत्यर पढ़ा 

ट्ेम्मा था, एक लामा ने झपने कटोरी से कुछ याद तेल उस पर ताम्वे की खार 
की बनी हुईं एक कूची से छिड़का। पाँच मिनट बाद जब श्रंग्रेजी 

तिब्यत के कुछ सज्जन ने उठ'या तब उसका वजन एक सेर के लगभग रह 

चमत्कार पया | उन्हें प्राइ्च्यं चक्रित देख कर लामा ने वहा कि दो 
घन्दे के बाद फिर उस पत्यर का वजन उतना हो हो जायगा । 

कारण पूछते पर उसने दठलाया कि बुद्ध काल के लिए इसमें पुण्वी को मुला दिया 

गया था, भर्पात् पृथ्वी के ग्रुरुत्वाऊपझा को निरचेष्ट बना दिया गया था । जिस 

प्रकार गुरत्वावर्पेण विज्ञान सिद्ध है उसी प्रदार उसता कुद काल के लिए निर्यत्रण 
भी सत्य है । वड़ भी हिसी मंत्रद्धक्ति के बल पर नहीं हिया गया था। यह तो 

द द्रब्यों का राक्षायनिक प्रमावमात्र या। परन्तु हम सायारणतया गुस्त्वाइ रण 

+ दूरे विवरण के लिए दए्ब्य--/विद्ार-उड़ोसा रिसर्च सोसाइटी जवंलो, 

१६४०, में प्रस्राशित सेय । 



जि विधयनरवेश 

के सिद्धान्व को इतना प्रकाव्य मानते हैं कि इसके विरुद्ध होने वाली प्रत्येक घटना 

को भ्रप्राकृतिक कहने से कभी संकोच नही करते । 
(२ ) एक विचित्र लतानिर्मित सेतु की रचना वहाँ देसी गई ! किसी 

वृक्ष की जड़ का गेंद के बराबर एक गोल कुछ रासायनिक पदार्थों में २४ घटे 
तक भिगो दिया गया था । फिर वह गोला एक नाले के किनारे, जिसका पाठ 

लगभग ३० फीट का था, गाड़ दिया गया 3 दो दिनों के भीतर ही उसमें से भ्कुर 
कूट निकले--लम्बी-लम्धी लताएँ बढ़ने लगी जो पहले रबख्ो हुई रस्सियो के सहारे 
इस पार से उस पार तक फेल गईं, भौर खूब मोटी हो गई। एक सप्ताह के 

भीवर ४ फोट चौड़ा भूले का एक मजबूत पुल तैयार हो गया। यह भी मालुम 
हुमा कि थोड़े दिनो में ये लंतायें रस्सियो को खाकर केवल अपने ही सहारे 

स्थिव रहती है, भोर तब तक नष्ट नहीं होती जब तक उनकी मूल सुरक्षित 
रहती है । यदि पुल को शीघ्र नष्ट करना ही, तो एक तार को एकोनाइटड में 
भिगो कर जड़ में कोच देने के २० मिनिट में ही सारी लवाएँ सूख कर गिर 

पहेंगी | यह लता तिब्बत में 'साबा” कहलाती है । 
वाल्मीकि रामायण में जिन लता-सेतुओ का वर्णेत है, वे भी इसी अकार के 

होगें । रामायण में लिखा है कि सीता की खोज में गये हुये बन्दरों ने लता के बने 
सेतुप्रो रे नदियों को पार किया | भव तक इस पर विश्वास जमाना कठिन था। 

पर तिब्बत के इस वर्णन से रामायण के वर्णंव की विशद व्यास्या हो जाती है। 
(३) एक स्थान पर गन्घक के चइमों का वर्णन है। वहाँ बड़ी गहराई 

में एक भील थी, जहाँ लस्वी-लम्बी अंधेरी ग्ुफाप्रो से होकर जाना था। इन 
गुफाप्रों के बीच १०० फुट के हाल थे, जिनकी छतें काफी ऊँची थी पर प्रशाश 

का कही नाम्र न था। गुफ़ा में घुसते ही उनके साथी ने मं इंच की गील 
एक घड़ियास उठाई जिध्के साथ लकड़ी की एक मुंबरी वेंधी थी। घड़ियाल 
ताँबे की यो झोर चमक रही थो । उसके चारो श्रोर चाँदी के तार की एक बड़ी 

सुन्दर फालर लगी हुई थो। घड़ियाल को मुँगरी से मारते ही शब्द के साथ ही 
६ स्थानों पर हल्के हरे रंग की रोशनी हो गई | मिनिट भर तक वह धीमी रही 
पर ए% स्थान से ५०० मोमबत्तियो के बराबर प्रकाश हो गया। दीवाल में 

सूदियों के सहारे यह प्रवाश हो रहा या । प्रकाश के घीमा होने पर उस घड़ियाल 

पर फिर झावाज्ञ जिया जाता या। भन्तत, जब वे म््रेल के पास पहुँचे तव 
धष्टियाल पर दो बार भावाज़ की गई तथा दब्द के साथ ही पचास स्थानों पर 

प्रशाध जगमणा उठा ॥ देखने से पता लगा कि यह प्रकाश चार इच के एक 

चशतरीले पत्थर के दुकड़े से हो रहा था जो ताँबेसो उिसो भूरी रज्ज वी घांतु 
हो धाघ इंच मोटी प्लोर एक फुट ग्रोल वाली में जड़ा हुप्ता था। यह ताये * 



भी झड्भूराचाय॑ रद 

ठार से लकड़ी के सम्भे पर टेंगा हुआ या | पता चला कि पड़ियाल का बाब्द 

थाली में प्रवेश करता है, जिससे वायु मैं स्पन्दन-ध्क्ति उत्पन्न होती है, भौर उससे 

चमकीले पत्थर में प्रकाश होता है । 

शब्द से प्रकाश होने की बाव इतनी विलक्षण है कि सहसा कोई इस पर 

विश्वास नही कर सक्रता । लेकिन घटना है विलक्रुल सत्य | विज्ञान के उपासक 

एक पाश्चात्य विज्ञान के द्वारा अनुभव होने से हम उसरी सचाई में सन्देह नहीं 

कर सकते । ये घटतायें वतंमान विज्ञान के द्वारा भले न सिद्ध हों, किन्तु इन्हें 
“प्राकृतिक” कह कर हम टाल नही सकते । भ्राचायं के जीवन की घटनाएँ इसी 

कोटि को हैं । 
शंकराचाय॑ एक महान् पुरुष थे | वे साधारण भ्राण्ियों की कक्षा से बहुत 

ऊपर उढे हुये थे ३२ साल के छोटे जीवन में उन्होंने ऐसे कार्य कर दिसलाये 

जो उनसे चोगुनी उम्र वाला भो व्यक्ति सम्पत्न नही कर सकता ॥ वे प्लौकिक 

शक्तियों से सम्पन्न भवदय ये । उनकी महापुरुषता को प्रभिव्यक्ति इन्ही घटनाओं 

में है। यदि इतिहाध की आन्त घारणा के भनुसार इन्हें काट-छाँट कर साधारण 

५ “जायस्व प्रियस्व” को कोटि में ला दिया जाय तो वया उनके 

शकर का महान शायर घोर भन्याय न होया ? इतिहास की सच्ची भावना हमसे 
ध्यक्तिव ही चाहती है कि हम उन घटनाओं में विश्वास रबें तथा 

णीवन-वृत्त में भवश्य उल्लेखित करें, जिनकी सचाई के विपय में प्राधार-प्रंथो का 
भ्रवन्ष प्रमाण उपस्थित हो । महापुरुषों की महनीयवा इसी विषय में हैं । यदि वे 

भी पृथकू-जत जैसे उलन्न हों, किसी प्रकार भपना पेट पाले श्रौर इस संसार से 
भरग्त में बिदाई ले लें तो चरित में महत्व ही वया रहा ? इसो हृष्टि को सामने 

रख कर भेंने शकराचायं के जीवन को उन घटनाग्नो को प्रामाणिक मान कर 

निविष्ट किया है, जिनके विषय में सद दिग्विजयों का प्रमाएं एक-रूप से मिलता है । 

ऐसा न करना ऐतिहासिक पद्धति का निराकरण होता । ऐतिदासिक दृष्टि से यही 

मार्ग भनुकरणोय है, समस्त विचारशील विद्वानों का इस विषय में ऐकमत्य है । 



द्वितीय परिच्छेद 
चरित-सामग्री 

किसी महापुरुष के प्रति जनता का झाकपण साधारण-सी घटना है । किसी 
व्यक्ति की प्रसिद्धि होते ही जनसाथारण उसकी जीवन-घटनाओों से परिचय पाने 
का इच्छुक बत जाता है। इस इच्छा वी पूर्ति समय-सप्य पर चरित-द्ययों के 

हारा होती रहती है । ऐसे चरित-प्रंथो मे सबसे उपादेय तथा प्रामारििक वे ग्रंथ 

होते है, जिनकी रचना चारित-नायक के समी-साथी श्रथवा शिप्यों के द्वारा की 
जाती है । समसाममिक ग्रंथ का मूल्य बहुत ही श्र्िक है । वे प्रामाणिक ही नहीं 
होते, प्रत्युत उनके वर्णैनों में सरलता तथा अक्ृत्रिमता का पुट बड़ा ही रोबक 

हुआ करता है 

दुःख के साथ लिखना पड़ता है ऊफ्रि शद्धराचाये जैसे महान् प्रुरुष के 
जौवन-घरित के विपप्र में समसामयिक्र ग्रयो का एकदम श्रभाव है। भांचाये 

के जीवन-चरित निदद्ध करने की श्रोर प्िद्वानों की दृष्टि बहुत 

पह्मपाद का ग्रन्थ पहले ही प्राकृष्ट हुई । सुनते हैं कि प्मपाइ-- शंकर के साक्षात् 
पट्श्िष्य--ने झाचार्य के दिख्िजय का वर्णन बडे विस्तार के 

साथ भपने 'विजयडिएिडर्स! नामक ग्रन्थ मैं क्रिया या परन्तु देवदुविपाक से वह 
ग्रन्थ सदा के लिये नप्ट हो गया । ग्राइरल प्राचार्य के अनेक चरित-प्रस्थ उपलब्ध 

होते हैं, जिन्हे झंकरदिग्विजया के नाम से पुकारते हैं।इस नामकरण का 

रहस्य यदो है कि इनमें शद्धुर के दिग्विजय करने का विशेष यर्णोन रहता है । 

इसी विशिष्टता के कारण इनका यह नाप्करण हुआ था, परन्तु कोई 'दिखिजय 

समसामयिक नहीं है। सब ग्रथ भवान्तर शताब्दियों क्री रचनाय हैं मिनमें 

दाद्घ॒राचाय॑ के जिपय में सुनी-सुनाई वादों का उल्लेख बहुत भधिक है । 

प्राचाय वी जोवनी के पिपय में दुछ बातें तया घटनाएँ प्राचीन वाल से 
परम्परागत चली आती हैं, जियवा वर्णन प्राय: इन सभी म्रंथों 

शरद्दूर दिग्विजय में है। भिन्नममन््न पीडों की भ्रपनी भद्धचा प्रदर्शित करने की 

का स्वध्य सालटा भी भनेझ दिग्णिज्यों की रचना के लिए उतरदायी 

है शुंगेगी मठ तथा कामत्रोंटि मठ वा संघपे नया नहीं 
ब्रदीत होता । फिल््दी ब्रधों में शंगेरी बी प्रधानता स्त्रीन्तत है, तो विस्ही में 

भामरोटि वो। माघवृत 'शहर-दिखिजय” तया लक्ष्मणाधाय॑ विरचित “गुझवश- 
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काव्य' में श्ृंगेरी मठानुसारिणी परम्परा का पालन है, दो भनस्तानन्द गिरि- 

रचित 'दडद्भूरविजया में कामफोटि मठ की परम्परा का सम्यक् झतुसरण है। 

ऐसी परिस्थिति में चरित-लेखक भपने झाप को बड़े संकट में पाता है। वह दोनों 

का समन्वय कर ही चरित लिखने में समर्थ हो सकता है। इसी नियम का पालन 

प्रस्तुत लेखक ने भी किया है । शद्दूराचायें के जीवन-बृत्त के परिचायक जितने 

ग्रन्थ उपलब्ध हो सक्रे हैं, उनका तुलनात्मक अध्ययन कर ही यह ग्रंथ प्रश्तुत किया 

गया है । पूर्वोक्त दो परम्पराओ्ं में माधव के दिग्विजय में निर्दिष्ट परम्परा-विशेष 

प्रसिद्ध, विद्वज्जनमान्य तथा व्यापक है । भ्रतः उसी का श्रनुकरण सूल-अंथ में 

है । पाद-टिप्पणियो में दूसरी परम्पराप्रो की विशिष्ट बातें स्थान-स्थान पर दे 
दी गई हैं । 

डाक्टर झोफ्रेक्ट की बृहत् हस्तलिखित ग्रंथमूची (कैतेलोगोरुस कैते-लोगारम) 

शडूरबिज॒पों. तथा शअ्रम्य सूची देखते से “शकरविजय! या 'शद्भूरदिग्विजया 
फो सूची के नाम से विदिष्ट ग्रथ निम्नलिखित हैं :-- 

ग्रथ चेखक 

(१) छाड्डूर दिग्विजय माधवाचाये 
(२) शद्भुरविजय झानन्दगिरि 

(३) » चिदृविलास यति 

(8) +»# व्यासगिरि 
(५) शद्भुर विजयसार सदानन्द व्यास 
(६) भाचाये चरित गोविन्दानन्द यति 
(७) शड्डूराम्युदय राजचूडामरिदीक्षित 
(८) शंकरविजयविज्ञासकाब्य शद्भू रदेशिकेन्द्र 
(ए) शब्भूरविजयक्रथा 

(१०) शड्भूराचायंचरित ८ 

(११) शद्दूराचार्याव्रतारक्था आ्ानन्डठीये 
(१२) झद्ुरविलास चस्पू जगनन्ताथ 
(१३) शद्डूराम्युदयकाब्य रामकृष्ण 

(१४) छाड्ूरदिग्विजयसार ब्रजअरुज 

(१५) प्राचीन शड्ू रविजय मूकशद्भुर 
(१६) बृहत् घड्भूरविजय सर्वज्ञ चित्मुख 
(१७) शद्डूराचार्योल्तत्ति 
(१८) गुरुवंशकाब्य लक्ष्मणाचार्य 
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(१८) छड्टराचायं॑चरित गोविन्दनाथ" 
(२०) शद्भूरविलास विद्यारएय * 
(२१) श्राचायंदिखिजय वल्लीसहाय कवि 
(१२) शडूरानन्द चस्पू गुरू स्वयंभूनायं 
उपयुंछत सूची के भनेक ग्रंथ अभी तक हस्तलिलित रूप में हो उपलब्ध होते हैं, कतिपय ग्रंथ छुप कर प्रकाशित भी हुए हैं। इन ग्रंथों के भनुशोलन करने पर भी इनके रचता-काल का ठीक ठीक पता नही चलता, जिससे इनके पौर्वापयँ का निरंय भलोमाँति किया जा सके । इसो से इंदमित्य रूप से इन दिम्विजयों के विषय में कुछ नहीं कहा जा सकता। हम जिस परिसख्याम पर पहुँचे हैं उनका उल्लेख कर देना ही पर्याप्त होगा । 
(१) प्रानल्दज्ञान (आनन्दगिरि)-बूहत् शड्भूरविजय--हमारी दृष्टि में यही “शडूरतिजय” सब विजयो में सवमे पझधिक प्राचीत है। इस ग्रथ के भस्तित्व का पठा हमें माघवक्षत राद्भुरदिखिजय के टीकार्कर्तता भानरद-ज्ञान घनपति भूरि के इस कथन से लगता है--एठत् कथाजाल शद्भृरविजप  'बृदच्छंकरविजय' एवं श्रीमदामन्द ज्ञानास्यानग्ईधिरिणा रचिते 

दष्टव्यमिति दिक्+ । भ्र्याद् ये कथासमूह झ्ान॑ंदज्ञान भानरद- गिरि रजित 'बृहत् शद्भू रविजयः में उपलब्ध होते हैं । घवपति सूरि मे प्रपनी टीका में लगभग १३५० इलोड़ों को दिखिजय के वरशुन के समय जिसी ग्रंथ से उद्धृत किया है जिसका नाम उन्होने कही भी निदिष्ट नहीं किया । इसमें १४ सर्ग २ इसोक की थ्यास्या में ५८१ दलोक, चोये इलोक की व्यास्या में ४०२ एलोक तथा रघवें (लोक की व्यास्या में ३५१ इलोक उद्धव किये गये है । हमारा हृदू भनुमान है कि ये इलोक झानन्दज्ञान के “दृदत्-शंकरविजय' से ही है जिसरा उल्लेख १६वें उगं के १०३ इलोक की ठोक में उन्होंने किया है। 'प्रानस्दज्ञान! का ही प्रण्तिद् नाम प्रानदगिरि है, जिन्होने शंकराचाय के भाष्यो के ऊपर बड़ी ही सुवोष तथा लोकप्रिय टीायें रची हैं। घारीरक माष्य को टोग़ा “ठात्पयँ-निर्णय” इनकी ही --+त 
१ कोदलाग प्राफ संस्कृत मेन्युस्कप्टूस इन दि इशिडिया प्राकित सायप्रेरो, मिल््द २, भाग २, संह्या ५६६४ 
$ बही, सं० ६६५७ 
3 गदर्नमेंद प्रोरिपंघ्ल सायप्रेरी, मडास, सं० २०८७२ 
४ बह़ो, संश्या २०८७४ 
० पापत--प्ट्टू रदि8ग्िद्यय, १६१०३ को टोका ( भानन्दाघम पंत्कृत शोरोज, पर ६०१ )। 
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घनमोल कृति है। इन्होंने शद्धूराचायं की गद्दी सुशोभित की थी। ये किसी मठ के 

प्रष्यक्ष ये । कामकोटि पीठ वाले इन्हें झपने मठ का प्रध्यक्ष बतलाते हैं, द्वारिका- 

पीठ बाले झपने मठ का । जो कुछ भी हो, इनका समय निश्चितप्राय है कि 

विक्रम की १२वो शताब्दी में ये श्रवश्य विद्यमान थे ! यह ग्रन्य भ्राजकल कही 

भी उपलब्ध नहीं होता। कालक्रम के अनुसार यह ग्रन्य सबसे प्राचीन तथा 

प्रामाणिक प्रतीत होता है । 
(२) आनन्द गिरि--शंकर विजय -इस ग्रंथ को जीवानन्द विद्यासागर 

ने कलकत्ते से श्८८घ१ ई० में प्रकाशित किया, जिसमें ग्रंथकर्ता का नाम 
“प्रानन्दगिरि! मान लिया यया है, परन्तु ग्रन्थ की पृण्पिका में 

आनम्दगिरि सत्र ग्रंथकार का नाम “अनन्तातन्द गिरि! दिया गया है | इसमें 

इड्भुरबिनय ७४ प्रकरण हैं। झाचाय॑ का कामकोटि पीठ से विशेष 

सम्बन्ध दिखलाया गया है। भतः अनेक विद्वानों की सम्मति 

है कि श्यगेरी पीठ की बढ़ती हुई प्रतिष्ठा देखकर कामकोटि के प्नुगायी किसी 

संन्यासी ने इस प्रंथ का निर्माण अपने पीठ के गौरव तथा महत्त्व को प्रदर्शित 
करने के लिए क्रिया। प्रत: प्रसिद्ध भानन्दगिरिं को इसका कर्त्ता मानता 
नितान्त अमपूर्ण है । यह ग्रन्थ श्राचाय॑ के जोवनवृत्त के सांगोपांग वर्णन 
करने के लिए उठना उपादेय नहीं है जितना विभिन्न घामिक सम्प्रदायों 
के सिद्धान्तों के विवरण प्रस्तुत करने में महत््वशालो है। इसके भनुशीलन 
से भारतीय विभिन्न धाम्िक विचारधाराम्रो के रहस्य भौर पारस्परिक पार्यवय 

का परिचय अलोमाॉति हो सकता है। झ्रानन्दश्ञान के बृहत् झंकरविजय' 
का प्राशय लेकर यह ग्रन्थ प्रस्तुत क्रिया गया है। धनपति सूरि के द्वारा उद्धृत 

दसोकों से इस ग्रंथ के वशंन बे चुलना से स्पप्ट है कि जो कुछ वहीँ संक्षिप्त रूप 
है, वही यहाँ बड़े विस्तार के साथ दिया गया है। ध्रानन्दज्ञान ने प्रमाणा के तौर 

पर जिन वैदिक मन््त्रों को उद्धत-मात्र क्रिया है, उतका विस्तृत व्याश्यान तथा 
विशेष प्रपद्मन इस ग्रन्थ में उपलब्ध है । ग्रन्यकार का भौगोलिक ज्ञान बहुत हो 

साधारण है, भनन्यथा वेदारनाव के दर्शंनातन्तर बदरीनारायर जाने के लिए बुरक्षेत्र 

के मार्ग का उल्लेख नहीं होता । ग्रन्य के भ्रन्तिम प्रकररए में झनन्ठानन्दगिरि ने 
झाचाय॑ दांकर के द्वारा वैष्णवमत तथा काप्रालिकमठ, सौरमत तथा गाणपत्यमत 
के स्थापन की बात लिखों है!!! 

(३) चिद्विलास यति--शद्भूरविजय-विलास--यह प्रन्य ग्रुरूपिष्य के 
संवादरूप में लिखा गया है। घुद का नाम है--विंदृविलास यति झोर भिष्यका 

विक्लानवन्द | शिष्य ने णुर से इंकराचाये के डोवनवृत्त के विषय में जिशासा 
ही । उसी को निवृत्ति के लिए हस ग्न्य का प्रखयन हुमा । धनतस्तानन््द गरिरि 
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मे झपने शंकरविजय में विदृविलास तथा विज्ञानकन्द को झ्ाचाय॑ का साक्षात् शिष्य 
बतलाया है। इस पग्रत्य तथा पूर्ण ग्रस्थ में भनेक बातों में 

चिट्रविलासयति : साम्य है-- घटनाशो में तथा भोगोलिक स्थानों के नाम में भी | 
झंकरविजय इस ग्रन्य में ३२ भ्रध्याय हैं । इसके झारम्म में नारद के 

विलास भूमण्डल की दशा देखते-देखते केरल गन का तथा धार्मिक 
दुखस्था का विशेष वर्णैन है। यह तैलज़ाक्षारों में मद्रास से 

बहुत पहले ही प्रकाशित हु है | भव नागरी में वाशी से प्रतराशिव हो रहा है। 
(४) राजच्ूडामरिए दीक्षित--शड्डू राभ्युदय--दौक्षित जी दक्षिण भारत 

के प्रत्िद्ध कवियों में प्रन्यतम थे | इनके पिवा का नाम था रलखेद श्रीनिवास तथा 
माता का कामाक्षी | वह तझोर के राजा 'रघुनाथ! के प्राधम 

में रहते ये, जिनकी प्रशंसा उन्होने 'रघुनाथभूपविजय” काव्य 
में की है। ये दाशनिक भी थे ठथा साहित्यिक भी। 

जैमिति सूत्रों की 'तस्त्र शिखामर्ि! नामक व्यास्या की रचना १६३६ ई० में हुई 
“इक्िपिणी बल्याण' काव्य में रुविमणी के विवाह की कथा विस्तार के साथ लिखी 
गई है । इन्हीं का लिखा हुप्ला 'शंकराम्युदय” नामक काव्य भी है जिसके प्रादि के 
६ सर्ग प्रकाशित हुए हैं। 

(५) माधव-शद्धू रदिग्विजय- धाचाय॑ शकर के विपय में यही ग्रन्थ 
सबसे अधिक तोकप्रिय श्रोर प्रसिद है। हमारा प्राचाय॑-विपयक विद्येप ज्ञान इस 

ग्रन्थरत्त के ऊपर प्रवलम्बित है। ग्रस्थत्रार दर्शन के विशिष्ट विद्वान् श्रतीत होते 

हैं, ब्योकि इस प्रथ पर उनकी विद्वत्ता की गहरी छाप पड़ी हुई 
है। मंडन मिश्र तथा भट्टभास्कर के साथ शांकराचारय के शास्त्रार्थ 
के जो प्रसद्भ नवम॒ तथा पदश्मादश से में क्रमदा; बरणिंत है, 
वे माधव के दर्मनज्ञान के उत्कृष्ट उदाहरण हैं ।* 

प्रइत यह है कि इसके रचयिता “माधव” कौन हैं ? परम्परा से विद्यारण्य 

स्वामी जिनके भृहस्वाथ्रम का प्रसिद्ध वाम माथवाचार्य था, इसके कर्त्ता माते जाते 
हैं। परन्तु विज्ेप भनुशीलन करने पर यह मत उचित नही प्रतीत होता। इस निर्णय 
पर पहुँचने के भ्रनेक कारण हैं ;--- 

(७) विद्यारएय स्वामी श्यंगेरीमठ के भध्यक्ष थे, अतः उनके ग्रग्थ में उसी 
मठ वी परम्परा तथा माम्यता वा उत्लेख होना न्यायसंगत प्रतीत होता है, परूठु 

द्वांकराभ्युदय 

मांधव--- 

झंकरथिजय 

) इस दाड्भूरविजय का टिप्पणी तथा ऐतिहासिक भूमिका के साथ लेखक 
ने झतुबाद किया है जिसका प्रकाशन श्वरानाथ ज्ञाममन्दिर ( हरिद्वार ) से हुप्ना 
है, सें० २००० ॥ 



श्री शड्भूराचार्य ह५ 

बात ऐसी नही है। ऋ'गेरीमठ ने 'मुझ्वंश-महावाब्य” अपनी झोर से प्रकाशित 

किया है। इस काव्य में वर्णित शंकरादाय॑ का वृत्त माधव-वर्शित चरित से मूलतः 

पृथक है । 

(ख) शंकरदिग्िजिय का रचयिता अपने भाप को 'नववालिदास! बहता है-- 

वागेपा नववालिदासविदुपो दोषोज्मिता दुष्कवि- 

ग्रविनिप्वरुणें: क्रियेत विदृता धेनुस्तुरप्केरिव | १॥१० 
माधवाबाय॑ के ग्रग्य में इस उपाधि वा वही भो उल्लेख नहों है। प्वः 

स्पष्टल; यह बाव्य "नवव्ालिदास” उपाधिघारो किसी माधव भट्ट वो रचना होगो। 

(ग) माधव ( विद्यारएय ) के ग्रन्यों को सूचों में इस ग्रल्य का उल्लेख 

नहीं मिलठा ॥ 
(घ) इस प्रश्य के पीस इलोक ( सगे १२।१-२४ इलोक ) राजचूडामणि 

दीक्षित के घंकराम्युदय ( सगे ४, इलोफ २-६, ७॥१४-२३ ) से ज्यो के त्यो उद्धृत 

विये गये हैं । प्रठ. इसकी रचना १७ वो शठाह्दी के भनन्तर होनी चाहिए। 

भाषप्र विद्यारणय का उमय १४ वीं शताब्दी है । 

(ड) भाषत्र विद्यारएय वी प्रसक्ष दैली से इस काव्य वौ धेली भिन्न पड़ती 
है । पदमैत्री उठनी भ्च्दी नहीं है ॥ जात पड़ता है, वोई बाव्यव॒सा वा प्रमभ्यासी 
व्यक्ति पच्च लिस रहा हो । 

(सर) इस काव्य में भनेक इतिहास-विरंद बानें दीस पढ़ती हैं जिनका 

उत्लेश विद्यारण्य जैसा माननीय पाचाय॑ कभी नहीं करता । शैवसम्पदाय के 

प्राचायं प्रभिन्यशत्ताचाय॑ वा श्ास्त्रायं धंरर के साथ दिखलाना इतिहास ठथा 
कालगणाना दानों के विरद्ध है। प्रभितव गुप" काइमीर के निवासी थे, वामरूप के 

नहीं । वे दकर से ठोन खो वर्ष बाइ झवतीणं ह९ थे । उसी प्रदार कर का 
घात्त्राय बाण, दण्डो, मयूर, खसडतवार३ (खएडनसएडलाद के रचयिता 

हविवर धीरप॑), मट्ट मास्कर४, उदयनाबायं १ (१० शठऊ) वे साथ इस ग्रन््थ में 

१ तदनत्तरमेथ्र कामरूपानधिगत्पानितशोेपश्स्यशुप्तम । 

झजपत् बिल शाक्षभाध्यकार २ घनग्नो सनगेदमातुलोचे ॥--१५॥१४८ 

३ से क्थानिरपतोणु प्रसिदान जियुधाद बराए्मयुरदशिध्पुस्पान | 

जशिफ्मिहृतदुर्भठामिम-माद विम्रमाष्यधवणोस्टुकॉच कार ॥ 

_न्द्नंग्दिन् शाएड! 

3 दहुपुति-निह ल-रवंशाएत्रं एरमट्रोइ्यसादिए रश्म्यस ॥ 
क् हि सापश्मशारट्टरइरप बहूधा व्युछ द्वर॑ बशारवा- दॉग्दि०् शाह २७ 

४ डुध्टष्य इ० दि० १४६०--१४० टइ मटूमारढ र के साथ इागद्याप । 



१६ चरित-सामग्री 

दिखलाया गया है। इनमें प्रथम तीन ग्रन्यकार द्ंकर से प्राचौत हैं ठया प्रत्तिम 

तीन भाचाय॑ दांकर से पश्चातुवर्ती हैं। इन छट्ठों को समसामविकता प्रदर्शित करना 
निवान्त भनुपयुक्त है । 

इन्ही कारणों से बाघ्य होकर हमें कहना पड़ता है कि माधव-विद्यारएय इसके 
कर्त्ता नही हैं। नवकालिदासः की उपाधि वाले, 'मारतचम्यृ” के रचयिता मांषव 

भट्ट के नाप से प्रस्पात हैं । वे हो इस दिग्विजय के भी रभयिता हैं। ये दक्षिण के 
जिंवासी थे भौर राजचूडामणि दीक्षिव ( १६ शतक ) से भी भर्वाचीन हैं। 
“मारतचम्पू” तथा इस विजय की काव्यशैलो में नितात्त साम्प है। 

इस काव्य के ऊपर दो टीकायें उपलब्ध होतो हैं-- 
(क) वेदान्त डिण्डिम--इसको रचता काशो में सारस्वत पशिदित रामकुमार 

के पुत्र धतपति सूरि ने १६५५ विक्रमो में की | (ख) 

अ्द्वे तराज्यलक्ष्मो -इसके लेखक, भनेक ग्रन्पो के निर्माता 
अ्च्युतराय मोडक* । 

(६) सदानन्द व्यास-शद्भू रदिग्विजयसार-सदानन्द पंजाब के रावलॉविडी 
के पास रहनेवाले थे । दालकपन में हो भशेष विद्याप्रों में प्रौद़ता प्राप्त कर वे 

पोराशिक वृत्ति से भ्रपनी जीविका चलाते थे। वे नातकपन््यो 

टोकार्ये 

संदानरद-- साधु बाबा रामदयाल जो के साथ काशी भाये भोर रामघाट के 
शद्भूरदिग्विजय पास 'बालूजीका फेर नामक मुहल्ले में पुराखों की कया कहा 

सार करते थे। किसी घनाव्य व्यक्ति ने साधुजी को बड़ी सम्पत्ति दो। 
साधुजो थे विरक्त ! उन्होने उसमें से एक कौड़ी भी नहीं छुई 

भौर सम्पूर्ण घन व्यासजी को ही दे ढाला। इसी रुपये से व्यासजी ने एक शिव- 
मन्दिर मशिकणिका घाट पर बनवाया जो प्लाज भी इनकी विमल-कीति की 
कहानी सुनाता हुप्ना खड़ा है। परिड्त रामकुमारजी नामक सारस्वत ब्राह्मण के प्रेत धनपति सूरि को इन्होने दिया ही का दान नहीं दिया, प्रत्युत अपनी ग्रुणवती 
कन्या का भी विवाह उन्हों के साथ कर दिया । ये घनवति सूरि वे ही है जिन्होंने 
माधवकृत शद्धूरदिग्विजय को 'डिस्टडम' नामक टोका का प्रणयन किया है । सदातन्द 
व्याप्त ने ग्नन्यों के निर्माण-काल का भो उल्लेख किया है। शब्दुरदिग्विजयसार 
का भ्रणयन* १६३६ विक्रमो (5 १७५० ई०) में तथा 'गीताभाव अ्रकांश' 

* पहलो द्यास्या का समग्र भाग तथा दूसरे का सारोश सूलग्रस्य के साथ 
आनन्दाश्रम ग्रन्यावलि में प्रकाशित हुआ है। 

* रसगुएवसुचन्द्रे विक्रमादित्यराज्यात् समफलवति वर्ष चादवने भासि शुद्ध । 
अवरशयुतदशाण्या भोगवारेईश ललप्ने प्रदित इति निबग्घ: सिद्ध ईबाप्रसादातु ॥ 



श्री दद्धुराचाये १७ 

का निर्माण* १८३७ विक्रमी (८ १७८१ ई०) में क्रिया गया। मणिकणिका- 

घाट पर शिव मन्दिर का निर्माण १८५३ विक्रमी में इन्होंने किया। भ्रत: लगभग 

डेड-सो वर्ष हुए इसी काशौपुरों में इनका निवास या । 

इनके ग्रन्थों की सख्या अ्रधिक है | इनके पग्रन्यों में कविपय प्रकाशित हुए हैं 

प्रोर वतिपय भ्रभो तक हस्तलिखित रूप में हो उपलब्ध हैं :--( १) भद्दत- 

पिद्धि-सिद्ान्त सार सटीक, ( २ ) ग्रीद्ाभावप्रकराश ( मगवदु- 
ग्र्न्य ग्रीवा की पद्यमयी टोौका ), ( ३ ) प्रत्यऋूतत्तचिन्तामरिय सटीक 

(छन्दोवद्ध वेदान्त का सिद्धास्वप्रतियादक ग्रन्य), ( ४ ) स्वरूप- 
निशंप, ( ५ ) महामारत-तालयंप्रकाश, (६ ) रामायण-वासयंत्रताश, (७ ) 

महामारत-सारोद़ार सटोक ( ५ ) दशोपनिपत्सार, ( ४ ) दाद्ूरदिखिजयसाए-- 
यह प्रन्य माधव के दिग्विजय ग्रन्य का सारांश है । कहो-कही तो माघव के इलोक 

ष्यो के त्यो रस लिए गये है। उद्ादरणाघं, पद्मताद का प्राष्यात्मिक गायत 

( ८॥२१-३१ ) माघव के ग्रस्य से हो प्रश्मरशः गृदीत हृपा है। इसे पड कर 

माषतर के घूटतू प्रय का सेव मलोमाँति जाना जा सहुता है । 

(७ ) काम कोटि पीठ के सम्प्रशयानुसार झाचायें का चरित कई बातों में सिन्त 
है। यह प्रीठ भाषद के दिखिजय में श्रद्धा नही रखठा, प्रत्युत विम्नविध्तित 
डामबोटिपोठ के प्रन्पों को हो प्रामाणिक मानता है जिनका निर्माण इस पीठ केः 
पष्यक्षों के प्रनुसार प्रस्य में समय-समय पर रिया* :-- 

(व ) पुण्यशणलोक़ मझ़री-शझद्भुर स ५४ वें पीठाध्यक्ष सर्वत्ञ सदाशिव- 

बोष ( १५२३-१४२६ ई० ) के द्वारा रचित यह ग्रन्थ गोरशाली मात्रा खाता 

है। इसमें १०८ इतोक हैं, जिनमें पीठ के प्राचायों का जोवनवृत्त सक्षेतर में दिया 
गया है। 

( ख ) गुरुर्नमाला--काझी के १५ वे प्रष्यक्ष परम सिवेद्ध सरस्यत्ी के 
दिप्प सदाशिव ब्रहमेद्ध वी यह इृठि है जिसमें बढ़ाँ के: पीठाधीशों बा बृत्त ८६ 
धार्याप्रों में निदद जिया गया है । 

(ग) परिश्चिप्ट तया सुपमा--काज्ी के ६३ वें प्रष्पक्ष महारेवेद्ध सरसयती 
है दिप्य, स्ात्मदोध दो ये दोतों रचनायें हैं। परिशिष्ट में केवल १३ इतोक 
है जो मझरी बी रपता के घतन्वर होने दाते वीठाष्यक्षों ( ४४वें--६०में ) गा 

* मुनिशुरवशुचच्धे विज्रमादिधयराज्यात शुभकुसवति बे सापमासे फिनेंम्रों 
परशुषतितिपिसन्पी घस्टवारे सुसस्ते विदृत इति निदन्ध सिद्ध ईश्नप्नस्तादाद ॥ 

* इन प्रन््यों के लिए डृध्य एनूह के० वेडुट्रेशनहत श्रीशड्रूराघायं ऐंड टिड 
हामशोटि चोठ' । 

पा७--२ 



रद खुरित-सामग्री 

वर्णन करते हैं। 'सुपमाः गुररत्वमाला की टीका है जिसका निर्माण १६४२ 
छक्के (<+ १७२० ई० ) में किया गया । 

(८) मालाबार प्रात में आचार्य के जोवनचरित के विषय में पनेक प्रवाद 
उथा किवदन्तियाँ प्रचलित हैं जो भ्रन्यत्र उपलब्ध वृत्त से श्रनेकांश में विभिन्न है। 

इन केरलीय प्रवादों से युक्त झाचायं का जीवन-चरित 'शकराचार्य-चरित' 
में मिलता है। इसके रचमिता का नाम गोविन्दताथ यति 

भालाबार प्रान्त में है जो संभवतः संन्याप्ती थे, परन्तु निश्वयतः केरलीय थे । 
श्राचाय के प्रत्य॒ यमक्र-काव्य 'गोरीकल्याण? के रचयिता, राम वारियर के 

शिष्य, करिकाठग्रामन के निवासी गोविन्दनाथ से ये यति 
महोदय भिन्न भतीत होते हैं । इस ग्रन्थ की विशिष्ठठा गम्भीर उदात्त-शैली है। न॑ 
तो इस में कल्पना की ऊँची उड़ान है भर न भ्रतिशयोक्ति का भ्रतिशय प्रदर्शन । 

स्वाभाविकता इसकी महती विशेषता है। इस ग्रन्थ के केवल ६ भ्रध्याय हैं जिनमें 
आचाये का संक्षिप_्त चरित उपलब्ध है। ग्रत्य प्रमी तक प्रकाशित नही हुमा 
है| इसके रचनाकाल का पता नहीं चलता परन्तु यह ग्रन्थ १७ वी शताब्दी के 
पीछे का प्रतीत नही होता* | 

(४) इधर र॒गेरीमठ के प्राचीन प्रत्यागार से उपलब्ध प्रन्थ प्रकाशित हुमा 
है जिसका नाम गुरुवंश काव्य है। इसका केवल प्रथम भाग (१ सगं-७ सम) 

थी वाणोविलाप प्रेस्त से प्रकाशित हुप्रा है। इसको रचना हुए 
शुरवंशकाध्य सोनर्प से कुछ ही भ्रधिक दोवा होगा | इसके रचयिता का 

है नाम्र काशी ल मण शाद्घो है जो प्राजकल के श्ंगेरी मठाष्यण 
से पूर्व चतुष प्रष्यक्ष श्रो सच्चिदानन्द भारतों स्वामी के समा-पंडित थे । लक्ष्मण 
शास्त्री नृस्धिह स्वामी के शिष्य थे, जिनकी इपा से वे विद्यापारणामी हुए पे। 
ग्रत्थातर के आर गेरोम5 के पढ़ित होने से तथा हस्वलिद्धित ,प्रति के थ'गेरी में 
उपलब्ध होने के वारण यह पनुमान भसंगठ ने होगा कि इस यन््य में प्रदत्त चरित 
श गरेरी की परम्परा के भनुतू तर है। ग्रन्य को पृुष्पिका में 'सच्चिदासम्दभारती 
मुनीद निर्मादिते” पद से इसकी पुष्टि भी होतो है । इस प्रन्य के केवल प्रवम् तीव 
सर्गों में ही भाचाय॑ का जोवन-चरित सक्षेत्र में उपस्थित क्रिया गया है । घरय 
सरों में थ गेरी गुद्परम्परा का साधारण उल्तेख फर श्री विद्यारएप स्वामी का 
शरित ही बुछ अ्पिक्ता से वशित है । इस 'शंकरचरितः में भी प्रतेक विज्क्षण 
तथा नवीन दातें है । 
कऔत+त+ “2... 

$ हृस हप्प्दाय की जीवनो के जिए दएुंब्य- लिए है [--प्रन्यफार | क्षद्वुएन 
दिधिज़य, परिशिष्ठ ४, पृ० ५८६३--५५८६ ५0०02 



भी शद्धूराचाय॑ रुप 

इत ग्रत्यों के भरतिरिक्त युरासों में मी स्वान-स्थात १२ झंक्षराचार्य के जीवन 
की झोर संकेत मिलते हैं । माक॑णदेव पुराण, स्कन्दपुराण, कूमपुराण" दया घोर- 

वुराण * में दीयों के वर्णव के अवसर पर झ्ाचारय॑ का चरित संकेतित है भ्यवा 

वर्शित है। 'शिवरहस्य” के नवम पंश के १६ वे' प्रध्याय में 
पुराख में. झकर की भ्रवतारकथा का विशिष्ट बन है जो यहाँ परिशिष्ट 

इंकर-चरित रूप में दिया जाता है। 'शिवरहस्य, प्रभी तक श्रम॒द्विव ही है । 
यह एक प्रवाण्ड विपुलकाय ग्रन्य है जिसका मुख्य विपय 

धिवोपदना है। इसके भरतैक खंड है जिन्हें. 'प्रंश! कहते हैं।॥ मदि उपरि विदिष्ट 
प्रम्थ प्रकाशित हो जाय ठो बड़ा ही अच्छा हो । इस समीक्षए से स्पष्ट है कि 

भाचाय॑ के जीवनवृत्त लिखने की भोर प्रवृत्ति प्राचीन काल से ही है । क्यों न 

हो, भाषाय॑ शंकर दिव्य विशृति हैं जिनके चरित्र ठथा उपदेश वा चिन्तन भौर 

पनुधोलन प्रत्येक भारतीय का हो नहो, भ्रत्युत प्रत्येक शिक्षित व्यक्ति का प्रघात 

कर्तव्य है। महत्त्व के कारण ही वो वे घंकर के प्रवतार माने जाते हैं । 

परिशिष्ट 
शह्वराचार्याववारकथा । 

स्कन्द उवाच 

तदा गिरिजया पृष्टस्त्रवालशस्विलोचनः । 
भविष्यन्छिवमक्तानां मक्ति संदीक्ष्य विस्मयन् ॥ १॥ 

मोलिमान्दोलयन् देवों व्भापे बचने मुन्ते। 

खणुध्वमेमिगणपेमु नीशेश्च सुरेस्तथा ॥२॥ 

+ कल्ों रहो महादेवों लोहामामीश्वरः पर: तदेव साथयेन्द्रणां देववानां 
च॑ ईंवतम ॥ 

करिध्यत्यपतारं हव॑ं झड्धूरी मोललोहित: श्रौतस्मार्तश्नतिष्ठार्थ भक्तानां 

हितकाश्यथा 

उपदेक्ष्यति सज्जानं श्विष्यानां द्रह्मसध्मितम स्ववेदान्तसारंहि पर्मान 

बैदान्तदबंनाव् ॥ 

मे त॑ प्रीत्या निसेवन्ते येम दे नोपचारत: विजित्य कलियाद दोपान यान्ति 
ते परम पदम ॥ 

“-हुर्मपुराण, ३० भ०, शदोश ३२-३५ 
3 चतुनः सह दिप्पेशव दाडुरोप्तरिष्यति । 

ध्याकर्वन् व्यासमृत्राणि शतेरर्य पयोचितम । 

स् एवा्य, घुतेर्प्राह्टः धड्ूरः सवितःनतः ।--सौरपुराण 



२० 

ईदवर उवाच 

प्रभाव॑ शिवभक्ताना भविष्यारा। कलावपि । 

अर देवी भविष्याशां भक्तावा चरितं कलौ॥ र ॥ 
वदामि सड्प्रहेणाह अ्ृण्वतां मक्तिवधनम । 
गोपनीय प्रमत्नेत नास्येय॑ बस्य कस्यचित् ॥ 9 ॥ 

पापध्न पुएयमायुष्यं श्रोत्दुणा मज़लावहम् ६ 
पापकर्मकनिरतानू_ विरतानू. सर्वकमंसु ॥ ५॥ 
वर्णाश्रमपरिश्रष्टानघर्मप्रवशान् जनान । 
कल्यब्धों मज्जमार्गास्तान् दृष्वा$तुकोशवो*म्बिके। ६ ॥। 
भदंशजात॑ देवेशि कलावपि तपोधनम ॥ 

केरलेपु तदा विप्रं॑ जनयामि महेश्वरि ॥ ७ 
तस्तैव बरिठ तेड्य वष्ष्यातति (श्णु शैलजे। 
फल्यादिमे महादेवि सहस्रद्विवयात् परम्॥ ८॥ 
सासस्वतास्तथा गौडा मिश्ला; क्"जिना दिजा:। 
भाममीनाशना देवि टछ्ाार्यावत॑निवासिनः ॥ पथ ॥ 
भोचतरा विश्ध्यनिलया भविष्यन्ति सद्ीतले। 
शब्दायजञानकुशलास्तकककेशबुद्धयः ॥ १०॥ 
जेन। बोदा बुद्धियुक्ता मीमासानिरता, कलो । 
वेदबोधदवाबयातामस्यपेव प्ररोचका। | ११ ॥ 

प्रत्यक्षवादकुशला: दल्यमूवा, कलौ शिवे। 
मिश्रा: द्ाखमहाशस्त्रेरदरेतोच्छेदिनो5म्वके ॥ १२ ॥ 
कर्मेंद परम॑ श्रेयो नेवेश। फलदायकः। 
इति युक्तिपरामृष्टवाकयेस्ट्बोधपन्ति च ॥ १३ ॥॥ 
तेन घोरबु साचारा: कमंसारा भवन्ति च। 

_ दैषामुल्राटनार्थाय सृजामीशे म्दशतः * ॥ १४ ॥४. 

* कासद्यार्ये .प्रामवर्ष केरसासडुलोहते॥ 

विद्यापिराजतनपः. प्राजक्िशिवशुर्स्यभौ 0 
सतस्सदाशिवश्शम्मुलेविनुप्रहतत्पर: ॥ 

सपोमटिध्ता ततहप्तायां प्रधिवेश स्वतेजसा ॥ 
सा *इधार ,शर्ता गर्भभादिश्य समतेजतम | 

अपजापत शुभे काले पष्चोचयप्रहसंयुते 
धानस्दद् दान्धवास्तव वुष्पधव दिवइच्युते: । 
इाष्मोव रमनुष्एश्य पिता शिवगुरः दिल 

चरित-सामग्री 



यो दाद्भुराचार्य ३२१ 

केरले दशवग्रामे विप्रपन््या म्दंशतः। 

भविष्यति भह्यदेवि शद्भुरास्यो दिजोत्तम:॥ १४ ॥ 

उपतीततदा मात्रा वेदान् सान्नाद् ग्रहिप्यति। 

ग्रद्दावधि ततः छब्दे विदृत्य ।स तु तकंजामु॥ १६॥॥ 

मरह्ि भीमांसपानोओसों इत्वा घास्प्रेपु निश्दयम् | 
बादिमत्तद्विवरान् दब्यूरोत्तमकेसरी ॥ १७ ॥। 

भिनत्येतर तदा बुद्धात् सिद्धविद्यापि द्ूुतम्। 
जैतानू विजिम्पे दरसा तथाध्स्यान् कुमतानुगान् ॥ १८ ॥ 

ठदा मातरमामन्थ्य परिब्राद् स मविष्यति। 
परिष्राजकरूपेण मिश्रानाश्रमदूषतान् ॥ १८ ॥। 

दणडहस्तस्तथा कुएडो कार्पायवसनोज्म्यला । 
अस्मदिश्यत्रिपुणड़ाद्धो. रदाक्षामरणोज्ज्वलः ॥ २० ॥ 

हारस्दायंप्ररीशा सिवलिज्ञार॑नप्रिय: । 

स्वगिष्यैस्ताइपपुंप्यन् भाष्यवाजयातिं सो४म्बिके ॥ २१ ॥ 
महत्तविद्यया. भिशुविराजति शशादुवतु । 

सोडेतोच्चेदरान् पापानुच्छियाद्षिप्य तबठ:ः॥ २२॥। 
स्वमतानुगठान् देवि करोत्येव निरगंलम्। 
तथापि प्रत्ययस्तेषा नेबासीत्थुतिदर्शने ॥ २३ ॥ 

मिथा:. भास्त्रापकुशसास्तकवर्य शबुदप:  ॥ 

वेषापुद्रोपतार्थार. विष्ये. भाष्य बरिष्यति ॥ २४ ॥। 
आध्यपुष्पमदादाव्पे स्विप्यजावान. हनिष्यति 

ब्यास्ोपदिष्टमूत्राएं. देतदावयात्मनोी शिरे ॥ २५ ॥ 

प्रगरटमेव. मूशार्थ प्रामाएयेत करिष्यठि 
प्रविधुक्ते समासोत ध्यास्ं वाइयेयिजित्द थे ॥। 
हदयुर स््ठीति हृप्टारमा भद्यूरास्योईष मस्करों" ॥ २६ ३॥ 

प्रापुरो छस्दाशों ज्ञायग्रदि नोगाव शिश्वत। 
सर्वहत्श रिसुगुणाद शम्दूक्तास्तस्य संस्मरत् ॥ 
हेशगा हस्य धर श्िक्ोह्युतिपेटोदरप्यिते: 
मैं हमो.. निवशों _सदडूसमिदामंदद ॥--प्रानरदपिरीमे 

$ अध्याप्तरतापुस्टट व्यतेव... परर्शशलेदरः + 
बमो घोशइराणार्ी प्रह्मप्पासारपस््तपा हे 

विधयु्पशोशसंट्छों.. मतादेइस्तरइटुतम 4 
स हु दरश सुनिषेष्द दास वरघास्तिशः ॥ 



र२ चरित-सामग्री 

शंकर उवाच 
सत्य॑ सत्य नेह नावास्ति किजिरीशावास्य॑ ब्रह्म सत्यं जगडि। 
ब्रह्मेवेद॑ ब्रह्म पश्चात्युरस्तादेको झद्धो न द्वितीयोआबतस्थे ॥ २७.॥ 

एको देव: सर्ब॑भूतेयु गूदों दावयकारों सासि भावैस्त्वमात्मा) 

पूर्शापृर्णों नामस्मेविहोनों विज्यातीवों विश्वरूपों महेशः॥ ३८४ 
भूत॑ भव्य वर्तमान ल्वयीशे सामान्यं वे देश-कालादिहीनः । 
नो ते मूर्तिवेंदवेद्यस्वसुज्ध: सद्भीव त्व लिज़ुसस्थों विभासि ॥ २६ ॥ 

त्वड्भासा वै सोमन्सूयनिलेदा भीषेवोदेत्येष सूय॑ध्च देवः 
हैं बेदादो' स्वर एको महेशों वेदान्ताना सारवाश्यायवेद्यः ॥ ३१ गे 

वेद्यो वैद्य: सर्ववेदात्मविद्यो भिद्येंदद दृप्ख्या तव हृत्तमोथ्य । 
भोड्डारार्थ: पुरुषस्त्वमृत॑ च सत्यज्ञानानर्दभूमासि सोम ॥ ३१ ॥ 

बढ़ों मृक्तो नासी सद्भी स्वसज्) प्राणप्राणों मतसस्त्वं मनेश्च 
त्त्तो वाचो मनसा सन्निवृत्तास्तवानन्दशानिनों बुद्धभावाः ॥ रेर ॥ 
खत्तो जात॑ भूतजातं महेश त्वया जीवत्येत्रमेव विनिन्रम् । 
त्वग्पेवरान्ति संविशत्येव विश्दें ववा वे को वा स्वीति त॑ हतब्यमीशर्म ) 
किद्चिश्मात्वा सर्वेभास्थेव बुद्धुया त्वामात्मान वेश्ि देव॑ महैशम् ॥ १३ ॥ 

ईश्वर उवाच 

पति दाड्दूरवावयेत विश्वेशास्यादह॑ 6दा । 

प्राहुबेंशरव लिज्ञाद स्वाद भझलिज्ोउरि महेश्वरि ॥ ३४ ॥ 
त्रिपुणड्रविलसत्फासश्रद्धाधेकृतशेजर: । 
मायाजिवोत्तरासज्ञो... नीलकएटस्त्रिलोचन: ॥ ३५ ॥ 
वरकाकोदरानदराजद्वारस्त्वयाउम्वया । 
समग्रुब॑ महादेवि प्रणत॑ यतितवां बरस ध ३६३ 
झशिप्पैश्नतुमि:ः संयुक्त भस्म-रद्वाक्षमूपणम् । 
मद॑शतरस्ततव॑ जातेडसि भुवि चाद्ेतसिडये ॥ १७ ॥ 
पापमिशाओतैमगि्जेनदुबुंदियोधनैः । 
सिने वेदिकसंसिद्धे भद्वते. द्ेटवाउपत: ॥ ३५ ॥ 

कृतार्थडरिमि.._ भवत्पाददशेनादित्यभाषत । 
अृरवाचार्य मिदा मिष्याय्प्यठेतें प्रारमाथिकस ॥ 
उपदेदयं शुणामेद॑ कुरू मत्नेन सर्वतः । 
इत्पुदरवान्तर्र थे ब्रह्मा व्यासश्व भगवात्मुनि: ॥ 

+-इि धानन्दपिरोपदित्विजये बतु:पम्वाशप्रकररों 



थो धद्युराचाय॑ २३ 

हद्नेदमिरिदप़्त्त. उज्जाठोईसि.. मर्ंशठः ॥ 

द्राविशत् परमाउुस्ते शीघ्र वैयासमाद्स ॥ है ॥ 
एक्स प्रतिगूगराश हरे परयलिय्ध सुतृजय । 
मस्म-ददान्नसम्घलः... पद्मयान्नरपरायणरी ॥ 9० ॥। 

धठरडवर्तनेद्ष॒ ठारेण.. भख्तित घथ। 

विल्यपरेद्र शुमुमेनैदेधे शिदियैरदि. । 
विवार॑ सावधानेन गच्छ सरंजयाय था 

रमदपे बैलासाचनररमुपालीगत॒मझा- 

सपुधशदार्म रप्रदिवषदरल विजूबुसरम्] 

समानोत्ते सोमोष्ठठविमप्मौत्यचंद पर्र 

को लिड्ार्भापा मवठि हि जिमृक्ति:ः परतयां॥ ४२॥ 
ध शट्दूरों मा प्रझनाम मस्ररी सपस््करं हस्परवर्घमायें 

सश्यष्ट तिक्ानि पाम येगाद भूमी स दुश्ार॑द-जैन-मियान् ॥ ४३ ॥ 

हथोग-मोग-वर-बृक्ति-सुमोश-पोगलिद्वाइनाव् प्राप्तजपः श्वकाथमे । 
हात् वै शिरिए॒य हरसाउन्नाशाप्वदारैमियान् से बाशदापप शिड्विमाप ॥ ४४ "॥॥ 

इति भोशिषरहर्े सदाद्िवास्ये मदभःरों श्द्रुरप्ादुर्नावे धोश्पोडप्याय: ॥॥ 
॥ ७ हत्याप्रह्मापंसमायु ॥ 

१ ४3 7ृमाइुदए सारे मइसस्म्य घोष दिछ/द्वाप्त दिघारषसद्याएं: ढे तागमपिदेष्य 
पाएंजीशपेत परमेदररं प्राशमद । स्शरमतपाश्तुमग्पतशोतस्यथ व परपमगुरोरश्तः 

परमेषशए, दर्म र्राधिर सिद्लाति प्रराशयामाग । जगरनुप्रहापास्दिशस्तइगारेए 
शह शारदादाय दुररश्तोदसभासाथ बेदारतेव एक मुविलिद्वारर शज प्रतिष्ठाप्य 
हा्शेबपूमशाद पृशाप' विधोशपामात | तहत: इस्शेरमाधाद बररोताशयशाइशं्स 

हशश हज प्ीपोर्शरानररातिदुर्ण 8? शाप हिमिबए्गान्िप्पाण स्णबन्तधिध्णुपाण-- 

भो माहपरा ! रशामित् ! भहएुप्फोइर ह्ताताप देहोति। शा हु मारापण: 

रिवरोष्धाप/इरेशाएरशशसारििष्शयारघामास | शर्दे. स्ताप्श  ध्ोद्ाडुराषायें 

हुए्टुभु 4 तामा द्राएशारिटिशाएसशिगेरजदद्तद प्रारतिएटेस सोस्रएटेडशर्र 

हपश। हद दिये. पगरमरण: पश्यतुरा दंजाम्ट लिए प्रत्थधित्य हपा्पान 

दुशचप जितुश्य हब शबारदोप्याय शइ--पदति छाव्ाइदिशैये दशरमाशद्श्रणे । 

१2७च दे शरशदातीं झगइश्डो हएश दधणगपाद देश शवृद्भझदिरिियोंरे 

हुद्ध दाापोरे बह विदद शाइडे दारेदप) शर्णशतओ विधा, “ट्इधाइएर 
लिए भर घहाधरे” कछडकद विमंयर् कृतशा हआ दिटापीडजिदप् 

कछूश' * भशजोतायधापशिस्दा पषणटरोप्शराशपिक कषोकिकायादिएा 



२४ चरित-सामग्री 

केश इति ध्यवहारः | यस्त्व्॒वैतमते स्थित्वा भारतीपीठनिन्दक: ॥ से याति 
नरक॑ धोर॑ यावदाभूतसम्छ्वम--इत्यादि ६२ प्रकरण । 

अतत्नेव श्रीपरमगुरः ह्वादशाब्इकाल विद्यापीठे स्थित्या बहुशिप्पेश्य: 

शुद्धाहत विद्याया: सम्यगुपदेश हत्या तदस्तरं पद्यपादारयं कबिस्छिप्य पीठाभ्य्ते 

हृत्वा भोगनामक लिद्भस तस्मित पीढे निश्षिप्प स्वयं निइवक्राम - इत्यादि 

६३ प्रकररों। 

श्रतः सर्वेवां मोक्षफलप्राप्ये दर्शनादेव श्रीचक्र प्रभवतीति भगवद्धिराचार्ये: 
तत्र निर्मितम्र तस्माद.. सुक्तिका जज्षिमि सर्वे: श्रोचफ्रपूजा कर्तष्या, इ्ति 

निशिचित्य *“* 'तत्रेव निजाबासयोग्यं सठमपि परिकल्प्य तत्र तिजसिद्धान्तमददेतत 
प्रकाशयितुमस्तेवासिन॑ सुरेइबरमाहुप योगनासक लिक्टा पूजयेति तस्मे 
दत्वा, त्वमत्न कामकोटिपीठमधिवस्तेत्यवस्थाप्प शिप्य्ननें! परिपृम्यमानः 
शोपरमगुर: सुघ़म।स--६५ प्रकरण । 

अंतदनु सर्वलोकेंक्साक्षिचेतन्यावुभवविदितभूत--भविध्यद्र-वर्तम(नकालः 
परमगुरु: स्वतंत्रपुरष: शुद्धाहेतनिष्ठागरिष्ठान् सेतुहिसाचलमध्यदेशस्थानरेयान् 
ब्राह्मणदीन्._ इृत्वा, ._ तदीयानेवाज्लीकारसमर्यनिजत्शिष्यपरम्परासाकत्पे 
का्ीपीठा दितलत्पटटशमस्थायिनों छृत्वा तम्मूलादेव सकल शिष्वेश्यों मोक्षमार्गोपदेर् 
थे फल्पयित्या, तत: कलावस्मिन् श्ुगे नानापायविध्वस्तज्ञानविद्याड हुरेपु 
मरपेंपु शुद्धाइत्तविद्यापामवधिकारिषु, तेपां दृति: पुनरपि यथेध्यं विभ्वू्ण,खले 
भवतीति सम्यस्विचार्स, लोकरक्षां धर्शाश्रमपरिपालनाथ च.सत्रुत्पनां 

जीवेद्ञभेदास्पदा रचयितुमुपक्र मय निमशिष्यं परमतकालानलं हृष्ट्वेदमाहू-- इत्यादि 
६६ प्रकरणों । 

व््तत: पर॑सर्वलोकगुरराचार्यः स्वशिष्यान् परमतकालावलादियतीन् 
तदन्याइच तत्रशततन्न विषयेषु प्रेपयित्वा तदनन्तरं समोपस्थमिस्द्रराम्प्रदापावुवर्तिन 
सुरेश्वराचार्यन्राहुय “भो श्विष्य इदं मोक्षलिज्ध/ चिदम्बरस्थले प्रेषयेत्युक्टवा” 
स्वमं स्वलोक गन्तुमिच्छः कासख्वीनगरे सुक्तिस्थले कदाचिदुपधित्य स्थृलशरोरं 
सूक्षमेइत्सर्घाष्प तद़॒रूपो भूत्वा सूदर्म कारणे विलोन इत्वा खिन्मात्रों भूत्या, 

प्रद गुष्ठमात्रपुरुयह्तदुपरि पूर्णमखएडाकारमाननस्द प्राप्य सर्वजगद्ध्यापकर्चेतत्यम- 
भवत् सर्वध्पापक चेतन्यरूवेणाद्यापि तिष्ठति--१३० प्रकरण इति। भ्रों तद् सव् । 



तृतीय परिच्चेद 
शंकरपूव-भारत 

किसी धर्म का प्रवाह प्रविच्चित्त गति से एक समान ही सद्मा प्रवाहित नहीं 

दोता; उसकी ग्रति को रोकने वाले घनेक प्रतिवत्ध समय-समय पर उतसस्त होते 

रहते हैं, परन्तु शक्तिशाली घर्मं कमी इन प्रतिबन्धों को परवाह नही करता । यदि 

उस धमं में जीवनी शक्ति की कमी नहों होरी, दो वह इत विभिन्न झकावटों के 

दूर करने में सवंधा समय होता है । इस कयन की सत्यठा का प्रमाण वैद्िर्धमे 

के विकास का इठिहास है। वैदिकपर्म को गति को प्रवरोध करने वाले भते 

विल्न समयन््समय पर झाते रहे, परन्तु इस धम में इवनी जीवट है, इतनों शक्ति- 

मत्ता है कवि वह इन व्ि्नों के प्रवाह को दुर हटाठा हुप्ा प्राव भी सशक्त है--« 

सम्य समार के घर्मों के: सामने भ्रपती महतीयवा के कारण अपना मस्तक ऊपर 

उठाये हुए है । 

वैदिक का बोदघम से तथा जैनघर्म से संघर्ष सदा होता रहा। बाज- 

गराना के हिसाव से जैठघर्मं का उदय बोद्धधर्म से पूर्व हुप, परन्तु प्रभावशालिता 

ठया व्यापकता में वह उसने घट कर हो रहा। भत्र: वेश्षिघर्मं 
भौर्ष-काल.. का संघर्ष बोद्पर्म के साथ ही विशेष रूप से होता रहा। 

उतत्तिक्नात में ठो यढ़ सपर्प प्रत्यन्त सापारण कौटि बाही 

था। गोवमयुद्ध रप्यं वैशिथम के घनुयायों थे। उन्होंने प्रयने प्राचारप्रपात धमे 

का उपदेश उपनिषशों वी भित्ति पर हो धवनम्दित रखा | बोदपर्म तथा दर्त वी 
मूल मित्ति उपनियद ही है । बर्राएद पी अनुपरादेयवा, प्रमश्य के मूल में धविदा 

को वाग्ण मातना, तृ+्णा वे उच्देद से रागदेप घ्ादि वन्धनों से मुक्ति पादा, बसे 

सिद्धास्ठ दी ब्यापपर्वा--प्रादि सामान्य सिद्धारा दोनों में हो उपलब्ध होते हैं । 
प्रदतु से सत् वी उत्यलि वा बोद सिद्धास्स भी छास्योग्प छतिदद में निद्िद है। 

वरन्तु परिस्थिति वो छ्वात में रख कर सोवरमठुद्ध मे घग्ने प्मं में घनेक ऐसी 
नवीन बाते स्िविस्ट कर दी जिउके तिए येर में प्रायार मिचच्ष ही नहीं। दुठि 

को प्रश्माण मात बर उन्होंने प्रात्मवाद वो भवरेचता सपा यश गा पोर 

विरसपार कर हिया। विक्रमूर्र चतुर्थ झदर में मौयों मे समय में बुद्धपर्म हो 
राज/थप मी प्राष्त हो दया । दस, कटा पा रै इस धर्म को दि द्ुतो राव घोगृगि 
उस्तत होते लगी । पशोग दियिदर्शो ने इसहे दियुस प्रचार हे दिए खाये झकियोँ 



२६ शंकरपूर्व-भारत 

खर्च कर डाली । उसकी हृष्टि समस्वयात्मक थी, वह श्रमणों के समान बराहमश 
के प्रति भी उदारभाव रखता था । परन्तु फिर भी वोद्धधर्म ने उसके उत्तराधि- 

कारियों के समय में वैदिकधर्म को पैर तले कूचलने का उद्योग क्रिया | इसका फर 

वही हुआ जो घामिक संधर्प के युग में प्रायः हुआ करता है। क्रिया के वाद प्रत्ि- 

क्रिया जममती ही है। मोर्यों के पतन के पीछे ग्राह्मणवंक्षी पुष्यमित्र ने घुंगवंश की 
स्थापना की ( द्वितीय शतक ) झ्ौर वैदिक के भतीत गौरव की 

शु'यकाल में जाग्रत करने के लिए उसमें भ्रनेक महत्वपूर्णों कायें किये । 
वैदिकर्म कालिदास के 'मालविकाम्तिमित्र” का मायक इसी पृष्यमित्र की 

ज्येष्ड वनय महाराज प्रम्लिमित्र है। पुष्वमित्र के भधोष्या के 
शिलालेख से स्पष्ट है क्ञि पुष्यमित्र ने दो बार झश्वमेघ का विधान किया थीं 

( द्िख्वमेघयाजिनः ) । भ्रश्वमेघ वैदिकघम के पुनरुत्यात का प्रदीकमात्र था। मधु 

बा वह प्रन्य जो दवा की भो दवा माता जाता हैं ( मनुयंदवदत् वत् मैप 
झेषभताया: )--पर्थात् मनुस्मृति इसी वैदिकर्म के जागृतिकाल को महत्वपूर्ण 

रचता है। 
धुंगो पे कतिपय श्ताब्दियों के पीछे बुषाणों का काल प्लाता है। इस काठ 

में (विक्रम की प्रषम ठथा द्वितीय शताब्दी) प्रतिक्रिया के रूप में बोद्मर्म मे उन्नति 
करना भारम्म किया | कनिष्क तो था जाति से शकवंशीय, 

कुपाण.. भारठ के बाहर से भागा हुप्ना व्यक्ति, परन्तु धार्मिक भाववा मं 

वह बौद्ध घ्में का भ्रखाघारण पक्षपाती तथा उदार प्रचारक था। 
उसने अपने समय में भाचाय॑ पाइवें की प्रध्यदषाता में बौद्धों की घतुर्थ सगीत्ति बरुलाई 
और भिक्षुपरो को भेज कर चीन-जापान में इस घ॒र्में का विंपुल प्रसार किया । इसी 
प्रतिक्रिया युप्तों के धाम्राज्यकाल में लक्षित होती है। गुप्त नरपति परम वैष्णव थे। 
उनके विर्दो में 'परम भागवत” भो एक विश्चिष्ट विंदद था जिप्रका उल्लेश 

उत्दोने घपने शिलालेखो मैं बड़े गये के साथ किया है। पुराणों के मवीन संस्करण 

ठया झनेक स्पृतियो की रचना का समय यही गुप्तताल माना जाता है । गुपतनरेश्ो 
ने वैदित्धमं पी जाग्रति के निमित्त परश्वमेघ की प्राचीन परिपाटी वा पुतः उदार 

किया । हस प्रद्मर देश के एक कोने से सेकर दूसरे कोने तक वेदिकता की लढ़ेर 
चारों भोर फैल गई, परन्तु इस समय में भी वोदपमे चुपचाप बैठ कर सुख की 
नींद नहीं सो रहा था। उसमें कापी जोवट था; उसके प्रचारकों के रगो मैं 
घामिक उन्माद मरा था, बौद्ध विद्ातों के हृदय में झपने धर्मों को फैलाने बी 
पक्की लगन जाग रही थो। गुप्त लोगों को घामिक नीति सद्दिष्णुता से भरी हुई 

थघी। थे एक घमे शो वुचस बर दूसरे धर्म के उत्यान के प्रदायाती न थे, परन्तु 
मोदपम के प्रचाररों के सामने न तो डोहड़ पहाड़ जिसी प्रकार गो झुकावट 



थी एशुएपार रे 

हाज ग्रह था घोर गम दएपश हुदवा भौषय गंदा । दाद गधार मे इग बाद 

है शैदपाप दरार हे पिपर में एक बड़े पे दो बात वर है दि दे हि.हट्रेक 

माप मे शराों ढै ऊपर धायरा प्रमार करा तेरे थे सदा उड़े दाग मशरम 

मो भो प्रशशाए करने में गरएं होते दे । माप३ हे छर्ते में 

मकिच्दिएंपा: प्रशिए८ 

हट हरि बकरे रि 

8 
टशपपरच मे हु देश्पाएंग॥व 

[हैरों ढ& बषशर दिप्य हदा शत ढे शाप राराएों को बाते इसमें 
बने दे दिए उड़े पर में दरेद बर)े दे धोर बट पोदित बरते थे ि बह राणा 

हैरे द0 बा है, एप्प धॉपन--रेघ-र९ भोधेंबा हो है। ६३ धार सोए 
रगाएँ मे धद्धा घत शदिर। ]) 

गुण गंदा इर्घतनुप शापदीर पर्म हएा दत्तदात डे श्राल मे परठा 
विरीद भपृत३ के है । दृ। पुत्र को दे६६ हद बोदनरे। हरगशाजिरों वा 'गरई 

हुवा बह्ख इबिठ होए। शैदररार बा एप हा धा्पर 
हुर्दुघ... हट बह ब। बहरी शिदश्त है। एगी दुए में हएारंर, 

दुइत्पु, दिए एए हपर दर्मरीँि मे) धहाएइ बडे पर?) मै 
रीइरार व! काय दिस एहा रगशरे धाहरइरढ रह दो4 0 ऋोोीड 

बाएा३ वैदारिदो दे टिराशो दो छह डी हडर ले दे (4 ि२ा॥३ रा 

बट्रग कैजहिच एक (सच इत ॥इ रत $४ छरर:३ | थे, इापुर धार डार 

93 ह॥ धरे दा पत्ता इाप्ोडे रहे इस टरा टििल्त ने भाई टैरए इाए 
खबर थी ३६१ ई" | इशराइर, रबािटस १४ इताकपल्लाव ही १ टिरपर 

दे [कए दे ४ ८4 है धन क) छाशर इर छपरे हद्टाश्लों बे रत 4 ॥ 
परहा 4 १ दर ७, ह॒ए पिशत दिएन थे इन्टत( व झाए है देदाई बो पा दा 
शरात हूँ है ह_+ दा । ब३ दा रैंप इर्थ८ २८६ २३९ 2 १४““ह॥ हा शव 

० १३१॥ १३ ₹"*४ (६२९ दे इ१ ६३५३ 2 का (६० ६४१ ६€३१९१ कट टिर कौ 

है, ह३ स्तर१ इरर है टटिलटैंट रह रस ढ१ इत्कपार दा न बे पदक 

पा जन्त बह क्नड इरिड बना हरा ईपड द्धारफप व दि 
कपआच+ दर ० 

रेरर बैधिजारलाब्वर अपर है डी पताड़ बोर बरीश बॉ । ट्रक 

६९६४ ४ ६५ इन्ते ह८ 3 & ३5०६८ है #र+ र₹च्ड १ थे 4यतपइर दें लिवपकर 

* ए(बफरर्ककह_ हर 9 हपोक ९० 



श्८ शंकरपूर्व-मारत 

से जागहक ये । समस्तमद्र तथा मिदसेन दिवाकर को महत्वपूर्ण रचनाम्नो ने जैन: 

न्याय को प्रतिष्ठित शास्त्र वता दिया था । वैदिक धाचार के भनेकांश में ऋणो होते 

पर भी जैतनोग श्रुति को प्रामाशिकृता नहीं मानते । श्रुति के क्रियाफलापों पर 

दोहरा पराक्रम हो रहा या -एक तो बौदों की धोर से भौर दूसरा जैनियों को भोर 

से ॥ प्रतः वैदिक-धर्मे की पुन'प्रतिष्ठा के लिए यह बहुत प्रावश्यक था कि श्रूति के 

सिद्धान्दों की ययायंता जनता को भवीमांति समझाई जाय। श्रुति के फ्मेकाएड 
में जो विरोध आपाततः दृष्टिगोचर होता था, उसका उचित परिहार छिया जाय 

तथा यज्ञन्याग की उपयोगिता तक की कसोटी पर कस कर विद्वानों के सामने 

अदर्शिव को जाय । इस प्रावश्यकता की पूर्ति दो बड़े ब्राह्मण झाचायों ने की । इ्् 

कार्य को समुचित रीति से सम्पादन करने का श्रेय भाचायें कुमारित तथा झाचार्थ 

छद्भूर को है। भद्ठाचाये कुमारिल ने बेद का प्रामाएय भकाव्य युक्तियों के वल पर 

छिद्ध किया तथा वैदिक कर्मंकाएड को उपादेय, भादरणीय तथा नितास्त झावश्यक 

प्रमाणित किया । जो कार्य कुमारिल ने कमंकाएड की विशुद्धि के लिए किया था, 

वही कार्य शंकर ते ज्ञातकाएड की गरिमा के निमित्त किया । शौकर ने भवेदिक दर्शन 

ठथा द्वैदवादियों के मों का भलीभाँति खएडन कर उपनिषदों के प्राध्यात्मिक 
प्रद्ेत-तत्त्त का प्रतिपादन वडी ही प्रदल युक्तिपों के सहारे किया । इस प्रकार 

गुप्ताल से जिस वेडिकर्षर्म की जाग्रति के जो लक्षण दीशव पड़ते थे, उसका पर 
रूप इस कुमारिल-शकर युग मैं सर्वत्र अभिव्यक्त हुआ्ना । 

इस प्रसज्भ् में एक सुल्दर तथ्य है जिसे कपमयि भुलाना नही चाहिए। 
वैदिक तथा बौद्ध धर्मं को यह लड़ाई तलवार की लड़ाई म थी, प्रत्युत लेखनी की 

लडाई थी । दोनों पक्षों के तककुणल पहिडत लोग श्पनी 
बेदिक झौर बीद्धघ् लेखनी का सचालन कर प्रतिपक्षियों के सिद्धान्तो वी भवारता 

का संप्रप॑*._ दिखलाते थे । वात्स्पायन ने न््यायमाष्य में बोढ्ाचार्य वशुवन्धु के 
सिद्धास्तों का जो खरड़न किया, उसका उत्तर 'बादिवृषम' 

दिद्दनाग ने “प्रमाणंसमुच्च॒य” में उनके न््यायमतों का खएडत करके दिया। 
उद्योतकर ने म्यायवातिक में दिडुनाग के मत की निःघारता खूब ही विद्धता के 
सहारे दिखनाई, उपर धर्मकीति ने 'प्रमाणवातिक! में नैयायिक उद्योतकतर तथा 

मीमाछक कुमारिल के वेदानुमोदित तथ्यों की घज्जियाँ उड़ा कर प्पने बौद्धमत 

की पर्पाप्त भ्रतिष्ठा वी तालये यह है कि यह था शाज्ोय युक्तियों का सम्राम, 

खएडन में निपुणा लेखनी का युद्ध। उभय-मठावलम्बियों ने क्रिसो विशिष्ट 

स्वमतानुरागी नरपदि को उत्तेजित कर उसके द्वारा विरुद्ध मव वालो को मार 

डालने वा भवुदित उपयोग कभी नहीं किया १ हमारे इस सिद्धास्त के विरोध में 

यदि एक-दो हृष्टास्व मिलते भी हों, तो वे इतसे कमजोर हैं कि उनसे विपरीठ 



श्री शब्भूराचार्य रद 

मद की पुष्टि नही होदी । इस समय कुमारिल झौर दंकर के अश्रान्व परिश्रम से 

वैदिक मार्ग की जो प्रतिप्ठा वी गई, वह बड़ी ही दृढ़ नीव पर थी। इन श्राचार्यों 
के ग्राक्षेपर को बोद्धघर्म श्रधिक न सह सका | वह भारत भूमि से धीरे-घोरे हट 

कर तिब्बत, चीन, जापान, इ्याम प्रादि दुरस्थ देशों में चला गया। झंकरपूर्व- 

भारत में वौद्ध तथा जेन धर्मों के साथ-साथ भन्य झनेक अवैदिक मठों का भो 

भारत में प्रचुर प्रचार भा) सप्तम शताब्दी में जो घर्म-सम्प्रदाप प्रचलित थे 

उनेक। उल्लेख महाकवि बाणभट्ट ने हर्षचरित में किया है। वे है--मागवत, 

कपिल, जैन, लोकायतिक (चार्वाक), काझाद, पोराशिक, ऐश्वर, कारणिक, 
बारम्पमिन् (घातुवादी), सहताग्तव (मीमाउुक ?) घाब्दिक (वैयाऊरण), बोद्ध 

पाश्चे रामिक (पाश्वरात्र के झनुयायी) झोौर झौपनिपद ॥ इनमें झौपनिषद मतको 
छोड़कर द्ोप सब शुक प्रवार से प्रवेदिक ही थे। झौपनिपद लोगोकी व्याख्या 

संसारवी प्रसारठा कहने वाले (ब्रह्मवादी) शब्द से की गई है (संसारासारत्- 

शझयनकुशला) ब्रह्मदादिनः)। इस प्रवार श्राचाय॑ शड्भूर के भाविर्भाव से पहिले यह 
प्रवित्र भारतमूभि माना मतों थी फ्रीड़ास्थली बनी हुई थी जो मतस्वातस्प्य के 

प्रपण् में पड़कर वेदप्रतिपादित घमं से इतर मार्ग का निर्देश करते थे । 

तान्रिकता का भी यही युग था । ठम्व्पूजा थी बहुलता इस युग 
की प्रपनी विश्विप्ट वरतु थी। तन्मों के यथाथ रूप से भपरिचित होने से 

उपासकों ने नई कत्पमाभों को उत्पक्ष क्या था। तन्तरमें 
तन्त्रे। का घुण पाँच मकारवाले पदार्थों का उपयोग बठलाते है, बितफ्रे 

नाम हैं!--सथ, सांस, मौन, सुद्रा तथा सेथुन । इनके ययार्थ 

रूप न सममने 'से भनेक भनभ होते भागे हैं । कुछ उपायको 
वो घारणा है कि स्यूल तथा लोकिक मद्य मांस का ही प्रयोग न्यायरसंगत है 
भोर इस्नोलिए वे अपनी पूजा में इसका प्रयोग भी करते हैं। भ्राचायें ने भ्रपवी 

धक्तिमर इस तामसपूजा का निपेध क्या है ठथा इन ठामस ठान्यरिकों वा युक्ति 
तथा धाज्र से खणडन किया है। वस्तुतः पश्च मकर वा प्राध्यात्मिक भय है। 

इनका सम्बन्ध भ्रस्तर्याग से है, बहिसपूजा से नहीं। पद्म मक़ार इस शरोए के 
ही भीतर विद्यमान तत्वों का साक्षात् प्रतीक है। इन्ही वा प्रम्यास दाखिक 

पूजा का मुख्य उद्देश्य है। इनका भन्ञान झनेक अान्त घारएाझों वा उत्पादक 

पिढ्ध हुआ है। शंकरपूर्व-भारत में दौद, ध्ाक्त, वैष्णव ठया गराएपत्य--सब 
प्रकार के तान्त्रिकों का अ्रमुत्व या । इनमें कतिप्य मुख्य सम्प्रदाय सुधा उतके 

_एिदान्तों का वरंन तुलवात्मक पध्ययन के लिए हिया जा रहा है १ 

3 भद्य मासं च भोन घ॒ सुद्रा मेधुनमेद च। 
मकारपम्चकक प्राहयोंगितां सुक्तियशुम 



३० घादवसूरव॑-मारत 

१-पाखरात्र 

वैष्णुव-भागमों को 'पा्वराव” बहते हैं। इस शब्द का प्र मिन्न-मिन्र 

भ्रकार से किया जाता है। नारद पारात्र के प्रनुसार 'रात्र”घब्द का प्र 

ज्ञान होता है--रात्रं च ज्ञान-वचन ज्ञान पद्मवि् स्पृठम 

पाछ्रात्र. (नारद पाझरात्र १४४)--परमतत्व, मुक्ति, भरुक्ति, योग धेया 

संसार--इत पाँच विपयो के निरूपण करने से यह दल 
ाच्रात्र? कहलाता है| पाआ्मरात्र का दूसरा नाम 'मागवत्त! या 'मात्वतः है । 

महाभारत के मारायसीय प्रास्यान में इस तन्त्र का सिन््द्वान्त प्रतिपादित दै। 

इसकी प्रपनी १०८ संहितायें भी है, जितमें कठिपय संद्दिताप्रों का ही प्रकाशन 

भ्ब तक हो पाया है। परहिदुष्यसंहिता, जयास्यसंहिता, ईश्वरसहिता, विष्णु 
संहिता--आदि धृस्य संहितायें इस तन््त्र से सम्बद्ध हैं। इन संहितापों के विपय 
घार होते है--(१) शान--ब्रह्य, जीव तथा जगत् के प्ाध्यात्मिक रहस्यों का 
उद्घाटन तथा सृष्टितत्व का निरूपण, (२) योग--पुक्ति के साधनप्नृत 

योग वा उसकी प्रक्तियामों का वर्णन, ( ३) दिया--देवतामी का निर्माण, 

मूि की स्थापना प्रादि, (9) चर्या--दैनिक क्रिया, मूतियों भोर बलों का 
यूजन श्रादि। वायुदेव, संकर्षए, अरप्रुम्न झौर प्रतिरद्ध-ये चतुच्यूंह कहें जाते 
है। वासुदेव तो जगत् के कर्ता-धर्ता ईश्वर हैं ॥ उससे उत्पन्न होने वाला 
सकर्पश जीव रूप है भौर उससे भ्निरुद्ध भर्यात् भ्रहंकार का उदय होता है। 

अगवान के उभय भाव--सगुण तथा निमुंण--हन्हें. स्वीकृत हैं. । 
जारायण निगुंण होकर भी समुा हैं। ज्ञान, शक्ति, बल, ऐदवर्ये, वीये तथा 
तैज--यै छः पुण भगवान् के विग्रह हैं । भगवान् वी शक्ति का सामान्य ताम 
+लक्ष्मी' है। जगत के मंगल के लिए भगवान् अपनी स्वातम्त्य-शक्ति से चार 

रूपी की सृष्टि कर्ते हैं--व्यूह, विभव, प्र्चाविवार तथा झन्तर्यामी । जीव स्वभाव) 
सवव॑ शक्तिशाली, व्यापक तथा स्ज्ञ है परन्तु सृष्टिकाल में भगवान् की तिरोधात 

शक्ति ( माया मा भविद्या ) जीव के सच्चे रूप को छिपा देती है, जिसते जीव 
अणु, किश्वित्तर तथा किद्चिज्ञावा बन जाता है | इन्दीं अणुत्वादिको को मल 

फहते हैं । भगवान् की कृपा से हो जीव का उद्धार होता है ब्रोर उस कृपा के 

पाने का प्रधान उपाय शरणागति है। पाश्वरात्रमत जीव श्रोर ब्रह्म की एकता 

का भवध्य प्रतिपादन करता है, परम्तु वह विवर्तवाद नहीं मानता, उसकी द्ष्टि 
में परिशामवाद ही सत्य है। रामानुज का विशिष्टाद्देत-मत इसी झागम पर 
अवलम्बित है। पाश्रात्र को श्रुदसिम्मत सिद्ध करने के लिए यामुनाचार्म नै 

“प्रा गमप्रामाएय” तथा वेदान्तदेशिक ने 'पाआवरात्र रक्षा” की रचना की है। 
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शड्भूराचाययं को इनके साधनमार्ग में विशेष विश्रतिपत्ति नहीं दोख पड़ती, परल्धु 

चतुब्यूंह का घिद्धान्त इनको दृष्टि में निवान्त, उपनिषद्-विरुद्ध है ॥९ 

२--पाशुपत 

उस समय भारतवपं में पाशुयतों का बोलवाला था--इस मव के ऐतिहासिक 

संस्थापक का नाम नकुलीश या लकुलीश है। इतका जन्म भड़ोंच ( गुजराव) 

के पास कारवन नामक स्थान में बतलाया जाता है। राज- 

पाशुपत पृताना, गुजरात शआ्रादि देशो में नकुलीश की मूर्तियाँ प्रचुरता 

से मिलती हैं, जिनका मस्तक केशों से ढका रहवा है, दाहिने 
हाथ में दीजपूर के फल झौर वायें हाथ में लग्ुइ या दरणइ रहता हैं। लगुड 

घारण करने के कारए ही इन श्राचाये का वाम लगुड़ेश या लकुलीश भी है। 
ये शंकर के झ्रठारह श्रवतारों में झ्ाद्य-प्रवतार माने जाते हैं। ग्रुतनरेश 

विक्रमादित्य द्वितोय के राज्यकाल में ६१ ग्रुप्त सम्बत् ( १८० ई० ) का एक 

महत्वपूर्ण मिलालेख मथुरा में मिला है जिसमें उदिताचायं तामक पाशुपत 

प्राचाये के द्वारा ग्रुरुमन्दिर में उपमितेश्वर भौर कपिलेश्वर नामक शिवलिगों की 

स्थापना बशित है । उदिवाधाये ने श्रपने को भगवान् कुशिक से दशम बतलामा 

है। लकुलीश कुशिक के गुद थे । दस प्रकार एक पीढ़ो के लिए २४ वर्ष 
मानकर लकुल्लीश का समय १०५ ई० के धातपाठ सिद्ध होती है--और यह 

वही समय है जब कुषाण नरेश हुविष्क के धिक्क़ों पर लग॒ुइधारी श्विव की 
मूर्तियाँ मिलती हैं । 

पाशुकत मत के अनुसार पौव पदार्थ हैं--( १) हाय, (२) कारण, (३) 
योग, (७ ) विवि, (५ ) दुःखाल्त । कार्य! उसे कहते हैं जिध्वर्में स्वातन्थ्य 

शक्तिन हो । इसके झन्तर्गेत जीव तथा जड़ दोनों का 

पाधुपत--- समावेश है। जगत् की सृष्टि, संहार वया भलुग्रह करने 
प्रतुतार पदाब वाले महेश्वर को कारण” कहते हैं । ज्ञानश्नक्ति तथा 

प्रमुशक्ति से युक्त होने के कारण उसकी परारिमापिकत 
संज्ञा 'वति' है। बह इस सृष्टि का केवल निमित्त काररा-मात्र है ॥ पर्वाद 

बह उपादान कारण नहों है। चित्त के द्वारा घ्रात्मा भोर ईश्वर के सम्बन्ध 
की योग” कहते हैं । महेश्वर की प्राप्ति कराते वाला व्यापार विधि” कहलाता 
है। प्रत्येक्ष जीव मि्याज्ञात, भ्षमें, शक्ति हेतु, ब्युति दया पयुल नामझ 

बाहर पार २१२ १०४२-४६ पर शह्ूरमाव्य | पाम्चरात्रों के 

विशेष मत के लिए द्रष्टश्य 'भारतोय दर्शन! ( बजदेव उपाध्याय द्वारा रचित, 
मदन संस्करण ) पृष्ठ ४५८-४७२ 
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मललो से युक्त रहता है। ये 'मल' जब सदा के लिए निवृत्त हो जाते हैं दब उन्हें 
'दुःखान्त' या मोक्ष कहते है। पाशुपतों के ये पौँच तस््र निवान्त प्राचीन हैं । 

भौमाग्यवश पाणुपतों वा मूल सूत्रप्रन्य महेखर रवित 'पाशुरत-सूत्र! भतस्त शयन 
अन्यमाला में (नं० १४३) कौण्डिन्य इत 'पद्मार्थी-भाष्य' के साथ भमी प्रकाशित 
हुआ है ।१ 

३--कापालिक मत 
यह एक उग्रशेव तान्त्रिक सम्प्रदाय था। इस सम्प्रदाय के लोग माला, 

प्रदद्धार, कुएडल, चुड़मणि, भस्म भौर यज्ञोपवीत ये छः सुद्रिकाएँ घारण करते 
थे । भवमूति ने मालतीमाधव में श्रोशेल पर्बेंठ को बापातिको 

फापालिक का मुख्य स्थान बतलाया है। 'प्रवोधचद्योदय' के तुतोय प्र 
में इस मत का परिचय दिया गया है। “कर्पूरमक्षरी” में राज" 

शेल्वर ने भैरवानन्द सामक कापालिक बी भ्लौकिक दाक्ति का परिचय दिया 

है । ये लोग मनुष्यों की हृट्धिपों की माला पहलते थे, प्रमशान में रहते से, 
भादमी को खोपडो मे खाते थे, परन्तु योगाम्यास के कारण विज्क्षण 

सिद्धियाँ इन्हे प्राप्त ची । इनकी थूजा बडे उम्र रूप वी थी, जिसमें मद्य भर मास 
का प्रचुर प्रयोग होता था। 'शिवपुराण? मे इन्हें 'महाव्रतवर' फहा गया हैं। 
मद्य पीकर लाल-लाल आंखें किए हुए मस्ती में 'भूमने वाले भेरवानन्द वी यह 

उक्ति कापालिको के वास्तविक स्वष्टप को प्रकट करती है*-.... 

मतों ण तंतोणा श्र किपि जाएँ 
मभाणं च णो किपि झुरुप्पसादा। 
सज्ज॑ पिग्मामों महिल रमामो 

मोक्ख च जामो कुलम्रगा लग्गा ॥ 
[ मै मन्त्र नहीं जानता, तन्त्र नही जानता | मं तो हमारे जैसा कोई दूसरा 

ज्ञान है। मुझे तो केवल एक वस्तु इष्ट है, वह है गुर का प्रसाद । ध्यात से भी 
हमें कुछ लेता देना नही । हम॑ मद्य पीते है भौर रमणियों के साथ रमण करते हैँ 

भौर कुलमार्ग में अनुरक्त होकर इसो सरल उपाय से हम मोक्ष प्रास कर लैते हैं ) 
शद्धूर के समय इस मत का खूब प्रचार था । माघव ने “श्री पव॑त' पर रहने 

वाले उग्र भैरव कापालिक के विश्येप प्रभाव का वर्णन किया है। कर्णाटक देश मे 

भी इनकी प्रभुता बहुत भ्रधिक थी। यहाँ के कापालिको के सरदार का नाम था 
क्रकच । उसके यहाँ हथियारबन्द कापालिको की सेना रहती थी जिसकी सहायठा पे 
वह जिसे चाहता था उसे भपने मत में दीक्षित किया करता था। शिलालेणो ऐे 

5 सिशष दष्टबय, 'भारतीय दर्शन, पृष्ठ ४४६८-५५३ ४६६-६७० 
* “क्पू रमल्जरी'-प्रथम यबनिकान्तर, इलोक २२ 
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भी कापातिकों के प्रश्नुत्व का परिचय मिलता है। ६३६ ई० का एक शिलालेख है 

जिसमें महाराज पुलकेशी द्वितीय के पुत्र नागवर्धन के कापावेखर की पूजा के 
लिए कुद्ध मूमिदान करने का उल्लेख है । 

४--शाक्तमंत 

शक्ति की उपासता भारतवर्ष में वैदिक काल से ही चली प्राठी है। वेद में भी 

शक्ति के यथाय॑ स्वरूप का वर्णव उपलब्ध होता है । धीरे-धीरे घक्ति वी उप्रायना 

का प्रचार देश के कौओेकोने में फेत गया। भपनी रुचि के अनुसार मिन्न-मित् 

भ्रान््ठ बालो ने इस पूजा में हेरफेर कर दिया | इस मत के भ्रतिपरादक ग्रस्य प्लागम 

या तस्प्र बहलाते हैं । साल्विक प्रायमों को 'तन्त्र', राजस को 'यामल” तथा ठामस 

को 'डामर' बहते हैं। मगवान शद्घूर के मुख पश्चझु से उत्तन्न होने के कारए 

प्रागमों के पाँच झाम्ताय होते हैं--पूर्व, दक्षिण, पश्चिम, उत्तर ठथां ऊध्वें। 
इन श्लाम्तायों के प्रनुसार पूजनपद्धति में भी पार्यवय है। प्रान्तो की विभिन्नता 

के कारण तो है ही। तारिक पूजा के तीत प्रात बेन्ध प्राचीन भारत में ये, 
जिनमें धक्तियृजा का विधान मिन्न-मिन्न द्रत्यों से झिया जाता घां। इस वैस्ों के 

गांम हैं-केरल, कश्मीर ठया वामाख्या। सद्य, मांस धादि पत्ममशारों का निवेश 
तान्त्रिक पुत्रा में प्रावश्यक् बताया जाठा है, पर कैरल में इनके स्थान पर दुग्घ 
भादि घनुझुओों फा प्रयोग रिया जाता घा। काइ्मीर में केवत इत तलवोंगी 
भावना भी जाती थी। केवल योड देश की पृजा में इन द्रब्यों का प्रत्पप्त उपयोग 
होता था। भारस्म में शक्तियूजा साल्िक रूप में हो होतो थो। परन्तु परदे 

लोलुप-उपासकों में उसे लिवास्ठ तामस बता दिया था। यह बड़ी प्रान्त घारशा 
है हि छद्युर ठन्द के विरोपो थे। दे तो ठान्विक उपासना छे बढ़े भारी उन्नापरः 
ये। परन्तु उतरी उपायतां खात्यिक मार्य को थी, जिसमें बेदसिद्धित पधनुष्ठात से 

€पा उपनियद-प्रतियादित ठष्यों से डिसो प्रशार झा विरोध महों था । 

७०--भाण पपत्त्य मत 

गणपति" दे; उपासक बो गाशपरद/ बहले है ॥ यह उपामता भो वैदिक- 
कालोत हो है. पौर पाचन है, परन्तु शातास्तर में सामसखिद्ठ तस्तों बा प्रयोग 

इलमें भी होने सगा। विशेष हर उच्दिय्टा गणपति की उपायता मदमांस हे 

इप़ार से धातु) होंठो पो। धद्धुर के गमर में मो इस उपाखता के परट्टे दे । 
दर्शित वो वशतुरशपुरी को बिद्विताग यत्रि मे गगराय उपायनांजा बेह़ 

$ शरद है ररएप तथा इतिरप्त है पिए देखिर, शापरे पं 

ओर द्भन (महोत गे», बप्णी, १६६१) 
बतरेब उपाध्याय 

् 
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बतलाया है। झनन्तानन्द गिरि ने गणवरपुर नामक नगर में इस उपासना की 
प्रवानता स्वोकृत को है । 

इस प्रकार हम देखते है कि पष्ट-सप्तम शतक में भारतवर्ष नाता मर्तों, सम्प्रदायों 
ठथा पनन््यो की प्रचारभूमि बन चुका था जो उसे मूल वैदिक घ॒म्में से खीच कर 
एक शोर घूनल्यवाद की ओर ले जा रहे थे, दूसरी शोर प्रतेकान्तवाद की झोर 
ढकेल रहे थे श्रोर तीसरी शोर मद्यमांस-बहुल तास्त्रिक उपासना के गड्ढे में 
गिरा रहे थे । बेचारे विशुद्ध वैदिक घ्॒म के लिए यह महान् सद्भुट का युग था। 
वैदिक धर्म किसो उद्धारक की ओर टकटकी लगाए हुए था। ऐसे वातावरण में 
प्राचाय॑ शद्भूर का प्राविर्माव हुआ । वे भगवान् को दिव्य विमूति थे, जिसकी प्रभा 
भाज भी भारतवर्ष को उद्मासित कर रही है । 



चतुर्थ परिच्छेद 
आविर्भावक्राल 

अंकराचाये के प्राविर्माद समय वा निरंय सब से बड़ो समस्या है जिसके 

हल करने का प्रयल्त भनेक विद्वानों ने विया है, परन्तु भ्रभी तक हम किसी 

असंभ्रान्त निर्णय पर नहीं पहुँच सके है। भावाय॑ ने भपते विसी भी ग्रन्थ में रचना- 

कील वा फही भी निर्देश नहीं किया है । ऐसा यदि होता, ठो हम उनके समय के 

तिरूपण करने में सर्वेया समये होते । इनके समय के पिंपय में झ्ाधुनिक विद्ा्नो 

“-पाश्याए्य तथा भारठीय--ने बड़ी छानदौने वी है।" प्राचोन काल के विद्वानों 

में इस विषय की काफो चर्चा रही है। विक्रम-्युवे पच्ठ धतक से सेकर मबम 
शबक विक्रपी तक के सुदोपषे-बाल में उनता भाविर्भाव सिघर-भिक्ष मो थे: प्रनुधार 
माता जाता है। इन दोनो प्रवार के प्रमाणों वी एकत्र पर झंकर के समय- 

निरुपयय बरने वा प्रयत्त महाँ रिया णा रहा है । 

प्राचायें धद्धुर फे साक्षात् शिष्पों के ढारा रखित प्रत्षों में मो समय वा 
निर्देश नहीं मिलठा। धांकरमाष्य (शारोरफ माध्य) के सत्र से प्राचीव टीका- 
मार, मितके समय था पता हमें द॑३ प्रमाणों के भाषार पर चलता है, वाचस्पति 

मिश्र हैं। इर्दोने भामठी नामक पराए्दित्यपू्यों टीदा दरह्मौरप के क्रपर धाकिरभाष्य 
पर विसी है। इसके ध्रतिरिक्त इन्होने प्रत्य दर्शनों के उपर भो प्रामाणिक पन्चों 
का जिर्माएं किया है। इन्होंने मयापयूची तिदन््प' नामक प्रपने एन्ध में रचनावाल 

६६८ संण्त् (वस्वद्भु बगु वत्यरे) लिणा है? । यधपरि यहाँ पर विसी विशेष सम्बत् 

१ विद्दानों के रतिएय मत इस प्रशएर हैं--१--होसप्रक दे! धदुस्यर ६०० 
६० ते लेहर ६०० है? तश; २--देसर ६०० ई०; ३--हागान ६०० ई०; 

इ--वित्सत ८००-६०० तह; ४->मेरेतजों ५०० ई० ६ --वमैश्सपुलर, 

७--श्ष्एस्वामी सथी ६--पाथर ७८८ ६०; ६--शमादताए इदर्मा ७०१ दर 

से सेशर ७६४५ दाश तर, १०--तेतद् तपा--ह११ विसक् ६८४८ ई०; 

ह१२-- राजेंद्र रापष चोप ६८६ ६० (६०८ दशइ। १ दम मामा सों रा प्रतिपाइन 
निम्र-शिप् एन्चों में है शिवा उस्तेर ध्सादापएश शपम कर यहाँलड़ों कथा 

बार है। 
$ व्यायदृदी विराषोंश्यपष्टारि विदुवां सुटे ॥ 

बोशएम्दइतिमियेश दश्व्टू बसु बागरे ता 
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का उल्लेख तहीं मिलता, तथापि यह निश्चय ही विक्रम सवत् है। ऐतिहासिक 
प्रालोचता से ही यही वात सिंढ़ होती है। वाचस्पति के झनन्तर मिथित्रा में 

'इयनावा् हुए जिन्होंने वाचचाति की वार्ठिक न््यायताल्यद्रीका” पर परियुद्धि 
नामक व्यास्या लिख कर न्याय के ऊपर किये गये बौद्ध झ्ााक्नेप्रों का यथावत् 
खएडन किया । उदयन से 'लक्षणावली” की रचना ८०६ शाकाब्द में की* । यदि 

प्यायमूचोनिवन्ध' में उल्लिलित सवत् शऊघंदत् हो होता, ठो इन दोनो ग्रन्यो 
में केवत भाठ बर्ष का प्न्तर होता । पर ऐविहाछिक दृष्टि से दोनों ग्रंयकार्सों की 

समझामयिकता सिद्ध नही होती । श्रत- स्पष्ट है कि वावस्पति ने विक्रम-सवर्त् का 
ही तिर्देश क्रिया है। इसलिये मामतीकार का समय ईपवो के मवम झतक का मध्य 

भाग (६४१ ई०) है। आचायेँ शकर के समय की मही प्रस्तिम झवधि है, जिससे 
पूर्व उनका होना निविदाद है। झकर का झाविर्मावकाल नवम शतक के मध्यकशालल 

में पर्व में हो होना चाहिए, इसमें किसी भी विद्वान का मतभेद नही है । 

(१) मठों की परम्परा 
पूर्ब॑ंतम अवधि 

भाचाये शकर के समय की पूर्ववम भ्रवधि कोन है ? इसके भी उत्तर भनेक 

हैं। काज्ो के कामक्रोटि पीठ के भनुसार भाचार्य का जन्म २५४३ कलि या 
यरुधिष्ठिर सम्बत् (५०४ ईस्वी पूर्व) में हुपा था, ठथा उनका देहाइसान २६२५ 
कलि सम्दत् ( ७७६ ई० थूव॑ ) में ३९२ वर्ष वी भवस्था में माना जाता है। 

भारतीय परम्परा के झनुसार घकर की श्रायु विरोधान के 
काम कोटि की समय ३२ वर्ष वो थो । इछमे विरुद्ध मत भी कही-व ही मिलते 

परम्पाा प्रवष्य हैं, परन्तु मान्य परम्परा से विरुद्ध होने के कारण हम 

उसमें भास्पा नहीं रखते ।६ कामकोटि के मठाम्नाय के धनुसार 

उस प्रोठ पर भासोत होने वाले आवार्यों में ५ झाचाय॑ शंतर नाप्रघारी थे जिनवा 

विरोधान भिलन-मिन्न समय में हुमा। प्राद्य शंकराचाये का ठिरोबान हुमा 
२६२५४ कलि मंवत् में । कृपाशकर का ६८ ईस्वी में, उज्म्वलशंकर बा रे६७ 

कर तडाम्वराडू अ्रमितेध्दतीलेपु इकान्तत: | 

धर्षपृदपनशयक्रे सुवो्धा सनश्नशावत्षीम ॥ 

भइससे नितान्त विरद्ध होने के कारण येंक्टेशशर का यह मत सान्य नहीं 

हो सहता क्विद्नेगर कि झायु ८५ यर्ष कोथो। ेग्यपरापक्षमापत्तोत्रं 

अद्भधुर-शबित प्रतिद्ध है। उससे पता चलता है हि उसके सेणक को उच्च ८५% 
वर्ष की यो-- 



थो द्यद्धुराघाये + ३७ 

ईस्वी में, मूकशंकर का ४३७ ई० में, घोर भमितवशद्भूर का ५४० ईस्वो सें । 

मे चारों सादाय॑ कामहोटि दे! पीआधोश् थे श्रोर प्रथम प्रोगाघीश् सर्वज्ात्मा 

है क्रमशः सप्तम, चतुरंध, भष्ठादश तथा पड़विश । छत्तोसे ) स्वानापच्च 

भपघीश्वर थे ।” इत चारों झावाय॑ के नाम्-साम्य से झाद्यशद्भुर के समय निश्यण 
में बड़ो गड़बड़ी ही गई है। स््राजकल भपिकाथ विद्ान झ्ाद्यगद्धूर का जन्म ७८८ 

ईस््री मानते हैं, यह समय वस्तुतः ऊपर तिदिष्ट पद्चम प्राचायें--प्रमिनवशद्धुर 

+ के जन्म ग्रहए करने वा है। इस झादाये का जन्म चिदम्वर में हृभा था। ये 

बाइमीर नरेश जयारोड विनयादित्य के समशालीन थे, जिनके समापस्डित वाकूपति 

अट्ट में इतका जोवनचरित “अद्धुरेसुव्रिल्ञास! में लिखा है। हस भाषाप्रे कार 

जीवन चरित झाद्यश्रद्धुर के साय इतना प्रधिक्र मिलता-जुलठा है कि इनसे सम्बद्ध 

घटनायें भारिशद्धुर के ऊपर भारोपित् की गई हैं ॥ ७५८ ई० में इन्हों भमिनव 

शदब्युर का जन्म हुमा था, परन्तु भावुनिक विद्ार्तों ते भ्रमवशात् इस समय को 

प्राधशद्भूर का जन्म सवत् मान लिया है। झठः कामक्रोडि को परम्परा के भनुसार 
मायशडूर का समय ईस्वीयूवं ५०८ से तेफर ई० पू० ४७६ है । 

द्वारिशा मठ के प्रमुवार घकर का भाविर्माव २६३१ कलि सम्दत् में हुपा 
था। इस प्रकार काठ्यो भौर द्वारिश दोनों म्ठों के भनुसार भाषाये का जन्म 

इंस्वोयूवं पश्नम शतक प्रठीव होता हैं । दोनों में भन्तर इउना 

द्वारिकामठ को ही है हि काद्ी के धनुसार झावाय॑ बा विरोधाद जिस सम्दत् 

परम्परा. में २६२५ कलि खं० ) में माता जाद्य है, उससे ६ वर्ष ही 
पूर्व द्वारिकों के शारदा मठ झाचार्य का जन्म माना जाता 

१ परित्यशत्या देशानू विविध-विधिन्सेवानुलतया 

मा पशाप्रीते रपिकमपनोते तु वयप्ति 
दृदानों ब्रेस्मातल्तथ् यदि कृपा सापि भविता 

निरासम्वों सम्योरशननति के यामि दारणाम श 

दस पद के झ्ापार पर थी देंक्टरेजर ने घावाये को 5५ से ध्रपिक मौने 
बाता (सभय ६०४--८६७ ३० तह) माना है। इसको बशे छुराई मह है छि 
इसके ध्तुसार शंड्ूर धोर दाचस्पति समझातरोन हो जाते हैं। यह सतोज 
पाषशड्भुर रो रचता है, इसर्मे कोई प्रदव प्रमाए नहों मिसता। घत्र: दादघुर को 
इतना दीरपसोशी ( ८४ थई मातना बदमदि तिद्ध नहीं होता । थी बेस्ट्रेडडर 
हे पत्र हेः लिए दष्डस्य 3. ६. 0. 5. ( 496, 97 5--62- 

$ डष्टच्य 5, ५ टटोऊा ३038 + 53503८%7733 ॥06 (7७57 800 उ 
$96एथआए खडाय 89८03, ए/9- 8-॥9. (९१७ 895 
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है। इस प्रन्तर के छिवाय दोजे मत में ब्राचायं के समय की पूर्वतम गरवधि 
ईस्वो-पूर्वे पन्मम शतक है । 

'केरलोलत्ति” नाम्रक ग्रंथ के अनुसार बंकर का सम्रय ३४०३ कलि व (४०० 

ई०) प्र्यात् ईस्वी का चतु्य शतक है।* इस मत में एक झोौर भी विश्विप्टता है। 
साधारणत, भ्राचाय॑ का देहावसान ३२ वर्ष की पायु में मानने 

केरल परम्परा के पक्ष में परम्परा उपलब्ध है, परन्तु इस ग्रंथ में उनका 

अवसान ई३८ वें वर्ष में माना गया है । 

मत की समीक्षा 
शंकर के ग्रंथों की ध्न्तरज् परीक्षा करने से पूर्वोक्त तोनों मतो को 

अययायंँता सिद्ध की जा सकती है। भाचाय॑ ने ब्रह्मधूत्र के द्वितीय अध्याय के 
द्वितीय पाद ( तर्कपाद ) में अपने भाष्य मैं बौद्ध झ्राचायों के मतो का उल्लेख 

हो नही किया है, प्रत्युत उनके प्रसिद्ध ग्रन्यों से तत्तत् वाक््यों को भी उद्धृत 

किया है। ये उद्धरण बड़े महत्त्व के हैं पयोक्ति इनसे सिद्ध होता है कि शंकर 
का समय उन बौद्ध परिंडतो से पीछे ही। होना चाहिये जिनका उद्धरण उत्होंने 

स्वय किया है। अब इन उद्धरणो ही छात-बोन संक्षेत में को जा रही है -5 
(क) शंकर और दिदनाग 

(१) बद्ममृत्र ( २२२८) में माष्य में भ्रावाय का कथन है-- गा 
नहि कर्चिदुपलब्धिमेव स्तम्भः कुड्यं चेत्युपलमन्ते उपलब्धिविषयल्वेतेव 

तु स्वश्भकुश्यादीद॒ सर्वे लोकिका उपलभन्ते । प्रतदचैवमेव सर्वे लोकिका 
उपलभन्वे यत् प्रत्याचक्षाणा ग्रवि बाह्माथंमेव व्याचक्षते 'यदन््तज्ञेयरूप पेई 

बहिवंदवरभासत” इति । 
इस उद्धरण का तालय॑ यद है. कि बौद्ध लोग इस विश्व को विज्ञान की 

ही रूप मांतते हैं । जगत् के पदार्थ सत्य नहीं हैं, प्रत्युत बे विज्ञान के भाकार- 

मात्र हैं । इस पर झाचाय॑ की समीक्षा है कि कीई भी पुरप खम्मे या दोवाल 

को शान रूप नही समभता, बल्कि इन्हें ज्ञान का दिपय मानता है। विज्ञातवादी 

बाह्य प्रथे का प्रत्यास्यात ( निपेष ) करते हुए कहते हैं कि जो मत्तःसेयरूप 
है वद्दी बादरी पे के समान प्रतिभासित होता है। प्राचाय॑ इस थक्ति को 

युक्तियुक्त नही मातते ॥ दो वस्तुओ्नो की समानवा तभी को जाती है जब वे 

दोनों परस्पर भिन्न हों । हम लोक में कहते हैं--यज़रत्त देवइत्त के समान है। 

"देवदत वन्ध्यापुत्र के समान है'--वरह ता कमी नहीं कहते, कंयोकि वस्थ्यापुतर 

ढो उत्पता है दो नहीं । इसी प्रकार यदि बाह्म भर्व झूठा है, काल्यनिंक है, तो 

3 ]परकाड्रा। है॥एबृ७ग०), ४०, ५, 9 282 
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परानद वस्तु को बाह्य वस्तु के सपाद बठलाना नितान्त भरसत्य है। भ्रतः विज्ञान- 
वादियों का यह कथन कयमपि प्रामाशिक नहीं माना जा सकता ।१ 

पूर्वोक्त उद्धरण में 'यदन्वज्ेयस्य! वाला पद्यांश् बोद्ध नेधायिक दिदुनाग को 
“प्रालम्बनपरीक्षा” नामक ग्रन्य से उद्धृत किया गया है। दिदनाग की पूरी 

कारिका यह है--यदस्तशेयरूपं ठद वहिवंदवमासते सोडये। विज्ञानख्पत्वात् तत् 

प्रत्ययतयापि घ । 

“प्रालम्दत परीक्षए दिद्डनाग वा नितान्त स्वल्पकाय ग्रन्य है। इसमें केवल 
प्राठ कारिकायें हैं। पूर्वोक्त कारिका छठी कारिका है। यह बहुत ही प्रतिद तपा 

प्रीकप्रिय है। प्राचायें कमलशोल ने तत्वसंग्रह की टीका (पृष्ठ ५८२) में इस पूरी 

कारिका को इस सन्दर्भ के साय उपत्यित डिया है--प्रावार्य दिदनागप्े 

भालम्वनप्रत्ययव्यवस्थायंमुक्तम् (प्रयोदु भावाये डिडताग ने भावसन के ज्ञान 

वी व्यइस्था के जिये यद् कारिका तिणो है )। यह कारिका शकर के समय में 
इतनो प्रसिद्ध थो कि इसके लेखक का निर्देश उन्होंने नही क्रिया । म्राचाय॑ टिडताय 

वधुबन्पु के प्रधान शिक््यों में प्रत्यतप थे। घत। उनका समय ईस्दो की पाँचदो 
शवाब्दी है। धद्धुर फा समय इससे पूर्व कथमपरि नही हो सकता । 

(स)--झंकर श्रोर धर्मकीति 
शयुरायाय॑पमंदीति के मद तथा प्रंय से वरिधित जान पड़ते हैं। धमतोति 

(६१५-६५० ईं०) के समान प्रकाएंड दिदाद् बोढ दर्शव के इविद्यास में शायद 

ही दूसरा हुमा । उनका 'त्रमाणुवाविक” दार्शनिक ज्ञान को कसोटो है। इनके 
हिद्वान्त से सुरेश्वराचायं (जो धांग्राघाय॑ के साझ्ात् शिष्य थे ) छुद परिचित 

ये इसका पठा तिम्नतिखित पथ से चनता है जिसमें घमंकरीति के नाम का स्पष्ट 
उल्नेस है-- 

*" झाषाय है द्वारा विज्ञानाद के क्षएइत के लिए देशिए--यलदेव 
उपाध्याय रचित “भारतीय दर्घन', १० २२६-२२७ 

& “ग्रासम्दत परीक्षा' सया इसको पृत्तियों के ध्रुबाद तिग्दवों तथा छीती 

भाषाप्रो में मिली हैं। प्रत्ष दोदा होने पर भी नितान्त महत्वपूर्ण है। इससे 

ऊपर दि नाग को झपनो वृत्ति है, शिमशे दो धतुवाद घोनी भावा में हैं-- 
परमाप का तया डगरा [देव ब्वाग का। धर्मतात (६२४ ई० ) तथा वितोतदेद 
(७०० ई०) के द्वारा रचित भू झर्य को विदददप से प्रश्ट शने दासी बृत्तियाँ 
मो हैं जिनमें शितोतरेइ को तिम्दतो में तथा परंपाल शो 'दबिइ? के द्वारा दोनो 

माधा में सुरक्षित हैं। इत एवं ढा संह्दत में दनः धनुद्ाद धण्या स्वामो शाकी 
ने दिया है शिसे भट्पार सादरो, घड़ाग ने रध४२ घें प्रकाशित दिया है । 
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उिष्वेव स्वविनाभावादिति यदु घमंकीतिता । 

प्रत्यज्ञायि प्रठिज्ञेयं हीयेतालों न संशय: ॥ 

--बुहुद्ारएयक माष्य वातिक (४॥३) 
इतना ही नही, भानन्द गरिरि को सम्मान्य सम्मति में यह पथ घर्मेगीति 

का ही है :-- 
अभिन्नोईवि हि. बुद्धघात्मा विपर्यासितदर्शने: ॥ 
ग्राह्म-य्राहक-सवित्ति-मेदवानिव लक्ष्यवे ॥ 

[ भाशय है कि विज्ञान ( बुद्धि ) एकाकार ही सर्वत्र रहता है परन्तु डित 

लोगो की दृष्टि आन्त है वे उस मे ग्राह्म ( पदार्थ ), ग्राहक (पुरुप) तथा संविरतति 
(ज्ञान) ऐसा तीन भेद करते है। यह भेद कल्पित है, मिथ्या दृष्टि पै विजुम्मित 
है। विज्ञान एक श्रद्दैत प्रभिलत पदार्थ है, परन्तु भ्रान्ति से वह व्रिविध के समान 

दो पड़ता है नि 
यह महत्वपूर्णों इ्लोक ब्राह्मणों के दाशेनिक प्न्थो मे पभतैकत्र उल्लिलित 

किया गया है । साधवादाये ने 'सर्वदर्रनि-संग्रह” के बोठ दर्शन के परिच्छेद में 
इसे उद्धृत किया है। सुरेशवराचाये के विशालकाय विद्वत्तामएिडत ग्रंध--बृढ़दारणपक 
भाष्य बातिक (४॥३। ४७६)--में यह उद्धृत किया गया है। इतना ही नहीं, 
शद्धूराचार्य के 'उपदेशसाहल्ी” मामक ग्रन्थ के १६वें अध्याय (१७२वाँ इलोक) 
में भो यह पद्म मिलता है। “उपदेश्यताइल्नी” भाचाय॑ शड्भूर की निःसन्दिग्ध रचना 
है, बयोकि उनके साक्षात् शिष्य सुरेश्वर ने 'ेष्कम्यसिद्धि! में इससे झनेक पद्मों का 

उद्धरण दिया है। इस उद्धरण से इतवा स्पष्ट है कि घर्मेकीति के ग्रन्थ तथा 

इलोक से आचाय॑ परिचित थे । 
ब्रह्ममूत्र २२८ के भाध्य में शद्धुराचार्य ने धर्मकीति के प्रसिद एलोक को 

सूचना दी है। प्रसद्ध विज्ञानवाद के खंडन का है। भाषाये का कथन उतके ही 
सुन्दर दाब्दों में इस प्रकार है-- 

इद्द तु यधास्व सर्वेरेव प्रमाणवाद्योइप उपलम्यपान: कर्य व्यतिरेकाब्यतिरेकादि 
विकलेने संभवतोत्युन्येठ उपलब्धेरेव | मच ज्ञानस्थ विषयसारूष्याद विपयताशों 

मवरति, प्रसति विययें विषयसाख्प्यनुपपत्तेः बहिरुपलब्धेश्व विपयस्य ॥ झठएव 

सह्टीपल्मम्भनिषमो3प्रिप्रत्पपविषययोस्पायोपेयम्रावहेठुकट,. नामेददेतुक!/ इत्यम्युट 

फानप्यत् ॥ 

[एस भंधा का यह ताक्ये है कि सब प्रमाण भल्ग-भलग अपनी पक्ति 
मे बाह्य सर्प बी सत्ता गो बतलाते हैं। जय बाहरो पथ से शोक-व्यवहार में कार्य 

होता है, घनुमव दिया जाता है, दद तो उराही सत्यठा वो प्रवददेलना कथमपि 

जहीं की जा सकेगी । यदि भाहेप किया आय हि ज्ञाव झोर विषय वा तो साहप्य 
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हो जाता हे ( भर्याव् वे दोनों एक ही रूप में हो जाते हैं ) तब॒ विषय फा नाथ 

हो जायगा, तो यह कबन युक्तियुक्त नहीं है॥ विपय के म होने पर विपय का 

सारष्य ही नहीं हो सकवा- ज्ञान बाह्य विपय के भ्राकार को तभी प्राप्त कर 

सकता है जब दाह्य वस्तु सचमुच विद्यमान हो। उसके अमाव में विपय-सारूप्य 

उतनन ही नहीं हो सकता । विपप की उपलब्धि प्रत्यक्षादि प्रमाणों से होती है । 

यदि कहा जाय कि विषय भौर ज्ञात की उपलब्धि एक साथ ही होती है 

( सहोपलम्म ) भ्रतः दोनों में एकता है । श्राचायं इस पर कहते है-नहीं, यह 

नियम उपाय झौर उपेयमाद के कारण होता है, प्रमेद के कारण नही |] 

इस उद्धरण में जिस सहोपलम्मनियम का निर्देश, है वह घमंकीतिं के इस 

प्रसिद्ध इलोक की शोर संकेउ कर रहा है। यह प्रसिद्ध कारिका इस रूप में मिलती है- 

सदोपलम्म-नियमादमेदों नील-ठद्धियो: । 

भेदश्व भ्रान्त-विज्ञानैदुबयेतेन्दाविवाइये ॥ 

इस बारिका का पूर्वार्ध धर्मंकीति के “प्रमाणविनिश्चय” में ठया उत्तराधे 

*प्रमाणवार्तिक” में उपलब्ध होता है । इन प्रमाणों से ठिद्ध होता है कि द्द्भूराचार्य 
घमंकीति के प्रथों से परिचित थे।* झतः उनका समय सप्तम शतक के 

मध्यमाग से पहिले कभी भी नहीं हो सकता । 

(३) शद्भुराचायं ने ब्रह्ममृत्त २२२, ठया २।२। २७ में दो बोढाचार्यों के 
बचनों को उद्धृत किया है । इनमें पहचा वचन ग्रुएमति रचित अमिषमे कोश 

* धरमंकीति का समय प्रायः ६३५ से ६५० तक माना जा सकता है। ये 

घर्मकौति नालन्दा बिहार के भ्रष्यक्ष भ्राचार्य धर्मपाल के शिष्य थे भौर घर्मपाल 

के परवर्ती मातन्दा के प्रध्यक्ष ्राचार्य शोलभद्र के सहाब्यायी ये। ये पर्मकीति 

दिड नाग के शिष्य ईश्वरमेन के झिष्य बतलाये जाते हैं । 
इन्होंने प्रभाएशाद्व (न्याय) के ऊपर हो अपने सातों प्रंध लिले हैं। इन 

प्रन्यो के नाम है--(१) प्रमाणवातिक ( १४५४, १/२ कारिकार्ये--नितान्त 

भ्रीढ़ नैयायिक प्रन्य ), (२) स्पायविन्द ( १७७ इलोक ), (३) हेतुविस्द (४४४ 
इलोफ), (४) प्रमाएविनिइयय (१३४० इलोक), (५) धादन्याय (वाद विधयक 

ग्रन्य), (६) सम्बन्धपरीक्षा (२६ कारिकाप्नो में ध्िकदाद के प्रतुसार कार्य 
कारण भाव का तिरूपण), (७) सन्तातान्तरसिद्धि (७२ सूत्र)। इन प्रन्यों में 

तीन (१,२,५) भूल संस्कृत में छपे हैं । हेतुविन्द मिला है पर प्रदाशित नहीं 

हुमा है। शेष के तिब्वतो झतुबाद हो मिलते हैं। इुमारिल है प्रंथों में भो धर्म- 
कोति के मत का घएटन है। द्रृष्टष्य मेरो प्रस्तावगा--दैकर दिग्विडयय का 

मायानुवाद, ६० २८-३२ 
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ब्यास्या मैं उपलब्ध होता है। इन गुशमति का समय सप्तमशतक की मध्यम 

भाग (६३० ई० ६४० ६०) है। 

इन बौद्ध उद्धरणो के देने से यह श्पष्ट है कि झाचाययें शंकर का समय 

सप्तम शताब्दी के मध्यमाग से कथमपि पूर्व नहीं हो सकता । ऐप्ो दशा में काज्जी 

बया द्वारका मठों के सम्प्रदायानुसार उन्हे ईस्वो पूर्व पन्चम शताब्दी में भौर 
क्ेर्लोत्पत्ति के अनुसार ईस्वी चतुर्य शवाब्री में मानना कथप्रपि युक्तिसंगत नहीं 

प्रदीत होता । श्रत्तः इस भव में हम भास्था नहीं रख सकते । 

२---प्रचलित मत 
शाधुनिक विद्धातों की यह हृढ़ घारणा बन गई है कि शंकराचार्य का 

सम्रय ५४५ विक्रमी से ८६७ विक्रमो तक ( ७८८ ई०--८२० ई० ) है। इस 
मत की उद्भावना तथा पुष्टि करने का समस्त श्रेय स्वगंवाप्तों डा० कै? बी० 
पाठक को मिलता चाहिए, जिन््होंने विभिन्न प्रमाणों के द्वारा इस मत को छिढ 

तथा प्रचलित करते का सामितिवेश्ञ प्रयत्न किया* । कृष्ण अ्रह्मानन्द रचित 
'इंकरविजय! में शंकर का जन्मकाल इस प्रकार से दिया गया है-+ 

निधिनागेम वहूयब्दे विभवे शंकरोदयः। 
कलो तु शालिवाहस्य सखेन्दु शवस्नप्तके ॥ 

कल्यब्दे भुहुद्धाग्सिसम्मिते शंकरों ग्रुरः। 
शालियाह धके त्वक्षिसिन्घुससमितेड्यमात् ॥॥ 

प्र्थात् शंकर का जन्म कल्पब्द इ८८रए्ण भ्यवा शझकाबर ७१० 
(८ ७८८ ईस्वी) तथा ठिरोधा न३८२१ भयवा शकाब्द ७४२ में हुमा 

ढा० पाठक को बेलगाँव में ठीन पत्रों को एक छोदी पुश्ठतक मिली थी जिसके 
अन्ध में कतिपय पद्य में द्ांकर के जन्म-मरण के सव॒त् का उल्लेख मिलता है। 
वे इलोक ये है-- 

डुष्टाचारविनाधाय प्रादुमूंती महोतले ॥ 
स॒ एव शकरादायय. साक्षात् कैबल्यतायक: ॥ 
भष्टवर्ष चतुर्वेदान् द्वादशे खंशास्त्रकृत, 
पोड्ये हतवान् माध्यं द्ाविशे मुनिरम्यगातू ॥ 

*डा० पाठक के लेखों में विशेष द्रर्रध्प---0) एशक_कफन दिखा 36पे 
539 83/4८3793 ( छे छे ह & 5, ७॥॥॥ 99 83-95) (2 ॥]. /7 

बाप [(एए०य॥3 (8 8 हर. & 5, (०१॥॥॥ 99. 27-238), (3) एकांतंतत 
री म(एणडाग3 70 0एक््फ्आ _जंग सिःल्ययापाल (क्फणएम्वलॉएा॥ ती तट 

कैसवफ वध्टघगराग्व एमरहाव्क ह॑ (तालाप्थडछ, एए- 86-284. 
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शंकर के जन्म का निर्देश इस प्रकार है--निथितागेमरक्न यब्दे विमते 

झंकरोइय:--पर्यात, ३८८ कलि ७१० शाक में झकर का जन्म हुप्रा झोर 

३४३१ कलिवर्प (७७२ शके८ ८२० ईस्वो ) में वैश्ाखपूर्णिमा को ३२ वर्षे 

की प्रवस्था में उनका गुहप्रवेश (देहावसान) हुआ *-- 

कल्यब्दे चद्धनेत्रांकं--वहुचब्दे गुहाप्रवेश: | 

बैशास्े पूर्सिमायां तु शंकर: शिवतामियात, ॥ा 

इस मत वी पुष्टि कतिपय श्व्य ग्रन्थों से मी होती है। नीलकंठ भट्ट ने 

अपने “ंकरमन्दा रसौरभ? में इसी मत को स्वीकृत किया है-« 

प्रामूत विष्यश्ञारदामतियातवत्या-- 
भेकादशाधिकशतोनचतु: सहस्म्याम् । 

संवत्सरे विभवनाम्नि घुमे मुहूर्त 
राधे छिते थिवगु रोग'हिणी दशम्याम_॥ 

अर्थात् कलिवर्प ४०००--१११ ८ ३८८र्ष क० व० के वैशाख शुवल दशमी 

विधि को शिव गुरु वी पत्नी से धाचाय॑ का जन्म हुप्रा । वालइृष्ण ब्रह्मानन्द कृत 
'बंकरविजम! में, शंकराम्यृदय में तथा शंकरगिरि के श्ाचायंस्तोत्र (जगदगुरू 

परम्परास्तोत्र ) में धाकर के भ्राविर्भाव ठथा ठिरोभाव के विषय में पूर्वोक्त मत 

पज्भीकृत किया गया है। झाजकल के प्रधिकश पुरातत्वज्ञ पड़ित लोग इसी 
मत में आस्था रखते हैं । 'हिल्दबीवः (कम्बोडिया) के एक शिलालेख से भी 

इस मत को कुछ पुष्टि मिल रहो है।* चम्पा के भ्रधिपति राजा इख्वर्मन् 
( राज्यकाल ८७७ ई०--८८र् ई० ) के ग्रुद शिवसोम का कथन है कि उन्होंने 
समस्त विद्वानों के द्वारा सत्कृत भगवत, झकर से समस्त विद्यायें पढ़ो धीर । ये 

शिवसोम कम्बोज के राजा जमवर्मन् द्वितीय ( ८०२ ई०-५६४ ई० ) के मातुल 
के पौजन थे। प्रतः इनका समय नवम इतक सिद्ध होता है। शंकर के प्रथम 
*मगवत शब्द का प्रयोग यही सूचित करता है कि यहाँ आाथरशंकर से ही अभिप्राय 

१ द्रष्॑ब्प [्रताब्ा 3004ण्चा9 9882 ए?- 73-5. 

3 द्रएृच्य तरा॥रब0008 $िबच्चय- है फिणल गा फाल 0750 ० $47्रॉध79५ 

4. 0, 8. एल |] 9897 9 285. 

3 पेनाधीतानि शास्रस्स. भगवत्क्षंकराह्नपात् । 

निःशेष सूरि मूर्घालिमालालोढाडि,ख्पडुलात् ॥ ३६ ॥१ 

सर्वविद्यकनिलयो. वेदवित् विप्रसम्भव: । 

शासको यस्य भगवाद्य रद्रों रुद्र इवापर:॥ ४०॥। 

पुकल्गए५०० पे 0०0ण्ए३०, व्वाप्ट्व ७ 6 एण्व्व७, गण, । एए- 36-46 
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है। यदि इस धब्द वी सूचता ययाय॑ं हो तो मानना पढ़ेगा कि आचारय॑ की 

कौति उनके जोवतकाल में ही 'मारत सागर” को पार कर फम्बोज तक पहुँच 
गई थी भर उनके शिष्यी में समुद्र के एक विद्वान भी अन्तर्मुक था । शिवसोम 

के साक्षात् गुर होते से आवाये शकर का समय नवम झतक को प्रासम्म होना 

चाहिए । 
इस प्रचलित मत के भ्रंगीकार करने के झनेक विप्रविषत्तियों का मामना करता 

बढ़ेगा । ऊपर हमने संग्रमाण दिलाया है कि वाचश्पति मिश्र ने भपना स्थीय 
सूचीनितत्व' ८७१ ईमवी में लिखा था । उनकी लिखी “मामती” ही शारीरमाप्य 

के ऊपर सर्वप्रथम सम्पूर्ण भाष्य की पाडित्ययूरं व्यास्या है झाचाये के जीवन 

काल में हो पद्मयदाचायं ने पद्मयादिका नामक व्यास्या भाष्य के भारम्मिक 
भाग पर लिखी थी 4 'मामत/ में अमलानरद के कत्पतर/ के धनुसार पद्रपदिका 
की ब्याधूया में अनेक स्थलों पर दोष दिखलाया गया है । 

"दब्दादिस्योइन्ठः प्रतिष्ठानाच्ड! ( ब्र० सू० १४२२६ ) सूत्र के कल्पठ बी 

सम्मति है - पञ्मपादीह॒तस्तु वाजसनैयिवावयस्याप्यात्मोपक्रमत्वलाभे कि छालात्त- 
रालोचनयेवि पश्यन्त: पुरंषमनुद्य वेश्बानरत्व विधेयमिति व्याचक्षति; उद्दृपयति 
पतएवेति । भ्र्यात_ यहाँ भामदो प्मपदिस्या को ब्यारुश में दोप दिखला 
रही है। प्रसिद्ेश्व (ब्र० मू० ११३।१७) सूत्र 'दहरो5स्मिन्तस्तराकाशः? के प्राकाश 
शब्द का ब्रह्मररक भर्थ बतलाता है। इसकी भामती में हैं-ये त्वाकाशशब्दों 

ब्रह्मएयपि मृस्य एवं नभोवदित्यावक्षत्रे; तैः “भन््यायश्चानेकर्यवेसिति च॑ प्रतत्य 
लम्प दाब्दाय! इति च॑ मोमांसकरानां म्रदाभेद: कृत: + भामती का यह प्रवपक्ष 

क्रिसका है ? प्रमलानन्द का बहना है कि 'पदन्नपादिशा! का--पत्रपाद्यांतु रढि- 

इक्ता वा दूपयति ये त्विति | इन दृष्टान्ती से श्रमलानम्द ( १२ वाँ घतक ) की 

श्रम्मवि मैं भारदी पद्यगदिवा वी व्याख्या में दोष दिखलाती है | इतना ही गहीं 
प्रेत सम्प्रदाय में वाचस्पति प्रगाद के भवतार माने जाते हैं । ऐतिहासियों 
भी दृष्टि में इस क्यत का मूल्य विधेष भले डे हो ठयापि इतना तो उन्हें मातती 
पड़ेगा कि सम्प्ररापानुसार वाचस्पद्धि का समय प््मपाद के समय में पीछे का है 
वाचस्पति ने मास्कराचार्य को उन थ्यास्थाप्रों में दूपएा दिखलाया है जिंतर्म 

उन्होने शंकरमाष्य के ध्यास्यादों में दोप दिधलाने वा प्रयत्त किया है। झाकर- 
भाध्य की टीका हुई पंयवादिका भौर पश्चयादियां वा खरडन है भागी में। 

ऐसी दा में प्रचलित मतानुमार डीस वर्ष का झम्वर इतना कम है कि वढ़ इतने 

शल्टन-मएडन के लिए पर्याछ नदों माता जा सव॒या। जैत दाश्येनिक साहित्य 

शो पर्यालोचता से मो यह मत प्रास्याजनह नहीं प्रडोव होता । जिनसेत में 

अपने हरिवंश" को रघना ७०% दाकाब्य ( ७८३ ईस्वों) में को है। इन्होंने 
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पपने ग्रंथों में विद्यानन्द का निर्देश किया है और विद्यानन्द ने अपनी “प्रप्ठसाहब्ली” 

में सुरेश्वराचार्य के वचनों को यृहदारण्यक माप्य वातिक से उद्धव किया है ।* 

अतः जितसेन से सुरेश्वर से दो पीढ़ो नहीं तो एक पीढ़ी अ्रन्श्य पहले के सिद्ध 

होते हैं । प्र्थात् सुरेशधवर का समय ७४० ई० के भ्रास-पास होना चाहिये श्लौर 
इनके गुद शंकर का काल इससे भी कुछ पहले मानना ही पड़ेगा | ऐसी भ्वस्था 
में जब सुरेशवराचाय के गु होने से शंकर का समय अप्टम शताब्दी के मध्य भाग 

से भो प्राचीन ठहरता है, ठब् उनके भ्रप्टम दताब्दी के श्रन््द में (७८८ ई० ) 
जन्म प्रहरा करने की बात इतिहास-विरद्ध ही धिद्ध हो रही है । 

३-शझ्ढनर और कुमारिल 

ऐसो विषम ध्थिति में शंकर का झ्राविर्भाव कव हुझ्ा ? झंकर कुमारिल के 
समप्ाममिक माने जा सकते हैं । झ्राचाय॑ के ग्रन्थों में कुमारिल के नाम का वही 

भी उल्लेज् नहीं है, तथापि भारतीय सम्प्रदाय इन दोनों को समकालीन मानने के 

पक्ष में हैं। माघव ने शक्रदिग्विजय के सातवें सगे में प्रधाग में शंकर तथा 

कुमारिल के परस्पर मेंट होने की घटना का विस्तृव उल्लेस किया है ।वुमारिल के 
मत के समान हो कर्ंविषयक मत का उल्लेख शंकर में उपदेश साइसीरे 

( प्रकरण १८, इलोक १३४-४१ ) में भोर तैत्तिरीय भाध्य के उपोद्धात में किया 
है। भत. शंकर का कुमारिल के विशिष्ट मत से परिचित होना सिद्ध ही है। बहुत 

* विद्यानन्द भ्रकलडू, के शिष्य ये । पट्ठावली के भ्रठुसार ये ७५१ ई० में 

प्राचार्य पद पर प्रततिट्वित हुए तया ३२ वर्ष ४ दिनों तक ( ७५३ ई० ) उस 
पर भ्रव ल्यित थे। भ्तः इनका स्यितिकाल प्रष्दम शताब्दी का उत्तराध साना 
ना सकता है । 

+ झ्पए्टट्यें कर्मकृश्नदि: सिद्धिता यदि कल्प्यते । 
स्पष्ठत5स्पष्ठते स्यातामन्यस्पैद न चात्मतः ॥१३६।। 

अ्रदध्युनेव चान्घस्य स्पष्ट भावों घटस्प तु । 

क्मदे: स्पच्यतेद्ठा खेद दष्यताउस्यक्षकतंका ॥१४०॥ 

अनुभूते: किसस्मिद् स्पात्तदापेक्षया बद। 

पअ्रवुभदितरीए्ा स्पातसाउप्पनुमूतिरेद सम: वाश्डशा। 

स्रेइवर मे ते त्तिरोयमाष्य वा तक( झ्रानन्शक्षप, ५० ५, दगेक ८ ) 
में जिम्त मत को किसी 'मीमासम्म्भस्यों का बडलसाया है, बड़ इदोकुगा तिक में 

(इ० ६७१, दपोकू ११०) उपलब्ध होता है। भ्रत यह भत निःसन्देह _ुमारिल 

भट्ट का हो है। 
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सम्भव है कि इन दोनो महापुदपों को व्यक्तिगत परिचय प्राप्त होने का सुयोग प्राप्त 
हुमा था । जिवेशी के तट पर मौमांसकमूर्षन्य कुमारिल प्रायश्चत्त के निवित्त 
तुपानल में जब भ्पते शरोर को जला रहे थे, ठव भाचाये से उनही भेंट हुई । शंकर 
मै उनसे भपने ग्रह्ममाप्य के ऊपर वातिक लिखने के लिए पनुरोध फ्िया तथा जल 
छिड़क कर उन्हें नीरोग कर देने दी बात भी कही, परन्तु कुमारिल में इस प्रस्ताव 
को स्वीकृत नही क्रिया वल्कि शंकर को झपने शिप्य मण्डन मिश्र के पास भेजा तथा 
उनके द्वारा बातिक बनाने की उन्हें सलाह दी । झाचाये शंकर की भवत्या उत्त 
समय केवल १६ वर्ष की थी भोर कुमारिल नितान्त वृद्ध थे । 

कुमारिल का समय श्रग्रेक प्रमाणो के प्राघार पर सप्तम शताब्दी का 
उत्तराद्ध मादा जाता है। तिच्वती इल्हात-सेखक तारानाथ ने इन्हें स्राज़ू-सात 

गाम्पो राजा का समकालीन वतलाया हे जिन्होने तिब्बत में 
फुमारिल._ ६२७ ई० से लेकर ६५० ई० ठक राज्य किया। ठिव्बती 

जनश्रुति के भाघार पर कुमारिल तथा धरंकीति स्मकालोम 
थे। घर्मकीति ने ब्राह्मण॒थर्म दा ज्ञान प्रात करने के लिए कुमारित के पास वेश 
बदल कर सेवक का काम किया था, ऐसी णनशुति है। इनका समय प्रायः १३४ 
से लेकर ६६० ६० तक माना जा धकठा है। ये धर्कीति नालन््दा विद्यापीठ के 
भध्यक्ष भ्राचार्य घमंपाल के शिष्य थे भोर घमंपाल के परवर्ती मालन्दा के भ्ष्यक्ष 
पाचार्य श्ञोलभद्द के सहाष्यायी थे । ये दि्नाग के शिष्य ईश्वर सेन के भी शिष्य 
माने जाते हैं। धर्मकीति के प्रत्यक्ष लक्षण /कल्पनापोडम भ्रान्तम्”? का खण्डन श्लोक- 
वातिक में किया गया है। इस प्रकार धम्मकीति के क्रिब्वित् परवर्ती होने से कुमारिल 
का समय ६५० ई० के पीछे अर्थात् सप्तम शताब्दी का उत्तराध है। पधिद 

नाटककार भवमृतति नि.सन्देह कुमारिल के श्षिष्प थे। ये 
भवभूति. अवशभृति कास्यकुब्न के अ्रधीश्वर यथोवर्मा (लगभग ७२५ से 

७४२) तक के समापशिडित ये जो श्रष्टम शवक के श्रथमार्ध 
में कन्नौज में राज्य करते ये। ७३३ ई० में कर्मोर के राजा ललितादित्य 
मृक्तापीड़ के हाथों इन्हें पराजित होना पड़ा था जिसका उल्लेख कल्हण ने 
राजतरज्जिणी* में किया है। भरत: यशोवर्मा के सभापणिडित होने के कारण भवमृति का समय भअष्टम शताब्दी का प्रयमाधे ( ७०० ई०-७४० ई० ) में होना न्याय- 
सगत है। इनके गुरु होने से कुमारिल का समय सप्तम शताब्दी का अच्तिम काल 
होना चाहिये | तब आचाये शंकर का समय सप्तम शवाब्दी का श्रम्व तथा प्रप्टम 

१ कविवॉक्पति राज ओमवभूत्यादिसेवित: 4 
जितो यया यश्ञोवर्मा तद़भुणस्तु तिवन्दिताम ॥-राजतरंगिणो 



श्री ध्द्धूराचाये ७ 

का प्रारम्म माना जा सकता है, वर्योकि ये कुमारिल के ग्रुवक समसामयिक थे । 

कुमारिल की सप्रसामयिकरता के ग्राघार पर जो टिद्धान्त निश्चित किया 

एया है उसकी पृष्टि प्राचीन ग्रंथों से मो होती है। महानुमाव सम्प्रदाय के दर्शन 

प्रकाश” में ( जो १५६० शकाब्द 5 १६३८ ई० में लिखा 

शद्भूरपद्वति 'शंकरपद्धति” नामक किसी प्राचीन ग्रंथ का एक उद्धरण है) 
धंकर के तिरोहित होने का समय ६४२ झकाब्द ( रू 

७२० ई० ) प्रतीत होता है । 

५] ६4 है 

युग्म पयोधि रसामित शाके 

रोद्रकवत्सर ऊर्जेक्रमासे 

वासर ईज्य उताचल माने 

क्रृष्णातियों दिवसे शुभयोगे । 
शंकर लोकमगाजिजदेह 

हेमगिरो प्रविहाय हठेत ॥ 
“युग्म पयोधि रसामित शाके! में “'रखा' दो संख्याप्रो को सूचित कर सकता 

है--एक ( रसा > पृथ्वी ) दया छः ( रसा + रखातल )। श्रीयुत राजेचद्रनाथ 
घोष का कहना है कि छः मानना हो युक्तिसंगत है । एक मानने में सम्भव दोप 
आता है। भतः शंकर का मृत्युकाल ६४२ शाके ( +७८६७२० ई० ) में 

सिद्ध होता है भौर ३२ साल में उनका तिरोधान मानने से उनका जन्म ६१० 
छाके (७६८८ ई० ) में होना उचित है ३९ 

इस मत वो पुद्टि भ्न््य स्वतन्त्र भ्रमाणों से भी की जा सक्तो है। झ्गेरी 

मठ को गुशपरम्परा के प्रनुसार भाचायं दइंकर का जन्म १४ विक्रमाब्द में तथा 

तिशेधान ४६ विक्रमान्द में हुआा। इस विपय की छानवीत प्रावश्यक है -- 

१ श्रो राजेन्द्रनाथ घोष ने इस विषय का बड़ा ही सुन्दर विवेचन प्रपने 
बहूला प्रन्य “प्राचार्य शड्भूर भ्रो रामानुज' में किया है । द्ाद्ूर विजय के कथवा- 

नुसार उन्होंने शडद्भूर को जन्मह एडली तेयार की है, झोर उस कु एडली के ध्राधार 

पर प्रहपोग के निदद्ोक दर्ध का पता सगाने का उद्योग किया है। उनके सत में 

६०८ दाक के बेशास शुह् सृतीया को हो प्ाचार्य का जन्म हुप्मा था | उनके 

कथनावुसार झाचार्य रा स्थितिशल ३४ दर्षों का था, न कि ३२ धर्थोंका। 

हुएडलो का फलाफ्स भी बड़ो सुक्ष्मता तथा दंडिताई से तैयार किया घया है। 

इत सर्तों को जातशारो के लिए इष्॒ध्य--“प्राचार्य शडधूर धो रामावुज! पृ० 

है०२०-८०७ 



छ्टद आविर्मावकाल 

कि यह उल्लेख विक्रम सबत् में किया गया है कि हिसी प्रत्य संवत् में | यह 
तो ऐतिहासिक तथ्य है कि विक्रम सम्बत् का प्राचीन नाम 

शूंगेरी मठ. 'मालव संवत्र था। इसका प्रचलत उत्तरी भारत में ही 
से पुष्टि. पहले था। बहुत पीछे सम्मदतः झप्टम या नवम झतक में 

इसका “विक्रम संवध” नाम पड़ा । झूंगेरी मठ की स्थिति 

दक्षिण भारत में है, जहां विक्रम सब॒त् का प्रचलन उतने प्राचीन काल में हो 
नहीं सकता । झतः बाध्य होकर हमें इस वपे को उन चालुवयवंशों विक्रम 
नाप्रधारी राजापो से सम्बद्ध मानना उचित है, जिनके राज्य के भ्रन्वर्गंत 

खूगेरी मठ था । चालुक्यवंशी नरेशों में सर्वप्रथम विक्रमादित्य प्रथम हुए 
जिनका शज्याधिरोहश काल ६७० ईस्वी में माना जाता है। झत: लोकमात्य 
तिलक का यह पग्रनुमान सत्य प्रतीत होता है कि ख़गेरी की पूर्वोकत परम्परा 

में शंकर के काल का उल्लेख इन्हों विक्रमादित्य से सम्बन्ध रखता है। भतः 
इस कल्पना के श्रनुसार धंकर का जन्म ६८७ ई० में तथा विरोधान 

( ६७०-+ ४६ ) ७१६ ई० में सम्पन्न होना छिद्ध होता है । 
कुमारिल के समसामयिक होने से घकर का जो कात ऊपर निर्णात है, वह 

इस सिद्धाव्व का पर्याप्त पोषक है। महावैयाकरण भत्तंडरि ने 'वाष्यपदीय' की 
रचता कर भ्रदूभुत कीठि पर्जन की है। महामाष्य में जो 

भर्वेहरि. सिद्धान्त सूत्ररुष में हो इघर-उघर विकी्श उपलब्ध थे, उन्ही 
का सागोपाग विवेचन “वाक्यपदीय! में किया गया है। भरतृदृरि 

का सिद्धान्त शब्दाद्ेत है। उतकी सम्मति में स्फोट ही एकमात्र वास्तव तत्व है 

जिसका विवतें भ्रर्थ तथा समस्त जगत है। परन्तु मीमासकों को यह मत ग्राह्म 

नही है। वे भी शब्द की नित्यता मानते है, परन्तु स्फोटात्मक रूप से नही, प्रत्युत 

बरणात्मिक रूप से । भोमांसकों का छिद्वान्त है क्रि स्फोट को ही सत्य तथा वर्ण, 

पद, भवान्तर वाक्य को मिथ्या मानने से ठत्यतिपाद्य श्रयाज भ्रादि श्नुष्ठानों को 
भी मिथ्या मानना पड़ेगा ।* इसीलिए कुमारिल ने इलोकवातिक ( श्लोक १३७ ) 

में स्फोटवाद के खएडन का उपसंहार बड़ी सुन्दर रीति से किया है।* इसी प्रसज्ञ 
में उन्होने मर्तृहरि की यह कारिका तन््त्वातिक्र ( १|३|३० सूत्र ) में उद्धृत 
की है-- 

१ विशेष द्रष्ृघय--वलदेव उपाध्याय--भारतोय दर्शन ( नवीन सं० ) 

पृ० ३इ७८-३े६० 

$ बर्शातिरिक्तप्रतिविष्यमान._ पदेषु. मन्द॑ फलमादघाति । 

कार्पाशि बाकपारपदाश्रयारिि सत्यानि कतु' कृत एप यत्र; ॥ 



श्रो शद्धूराचाय॑ छ्ष 

भस्त्ययें: सर्वृक्षब्दनामिति प्रत्याय्य लक्षणम् । 

भ्रपूवंदेददा स्वगें:. समरमाहुगवादिपु ॥ 

--वावयपदोय, २ काणड, १२१ इलोक 

झत; कुमारिल को मर्तूँदरि से कुछ भर्वाचीन मानना उचित है। इत्चिज्ध 

नामक चीनी परिव्राजकझ के कयनानुसार भर्तूंहरि का स्वगंवास ६५१-५२ ई० में 

हो गया था | इसलिए कुमारिल को सप्तम द्तक के मध्य भाव तथा शंकराचार्य 

को इस द्ातक के पन्तिम भाग में मानता सववेया श्रमाख-सह्ुत प्रतीत होता है । 

इन ठीतों विद्वानों का स्थिति-चक्र इस प्रकार मानना ठौक होगा । 

भरतृहरि ( ७ दठी का झारम्म ) 

कुमारिल (७ झती का मध्य ) 
घंकर (७दातो का भन्त ) 

प्राजकल भाचाय॑ दांकर का जो ग्राविर्मावकाल माना जाता है उससे उनका 

समय एक-सौ वर्ष पहले मानता हो हमारी दृष्टि में उचित प्रतीठ होता है । 





दितीय खण्ड 
चरित खएड 





पञ्चम परिच्देद 
जन्म और बास्य-काल 

भारतवर्ष के सुट्ूर दक्षिण में केरल देश हैं। भाजकल यह त्रिवादुर, 

फोबोन संघा मालावार नामक देशों में विमक्त है। यह प्रदेश भपनी विचित्र 
सामाजिक व्यवस्था के लिए उतना हो प्रसिद्ध है जितना प्रपनी प्राहतिक प्योमा 
के लिए । प्राय! पूरा प्रास्ठ समुद्र के डिनारे पर यसा हुमा है। यहाँ बी प्राहतिक 

छटा इतनी मनोरम है कि उसे देसकर दर्शंझ का चित बरव मुग्प हो जाता 
है, मन में विविध्र ध्याग्ति वा उदय हो छाता है। इस देश में हरियाली इतनी 
प्रधिक है कि दर्घकों के मेत्रों के लिए पनुप्रम सुख गा साधन उपस्थित हो जाता 

है । एस प्रान्त के बासटो प्राम में प्राचायं धरद्घुर वा णत्म 
कैरस देश. हुप्ा। यह स्थान भाज भी भयती पवित्रता के लिए ढेरस हो में 

नहीं प्रत्रुत समग्र भारत में विस्याव है। शोचीव धोरानूर 
रैसवे साईत पर “पातवाई” नामझ एफ दोटा स्टेघन है। महों से यह गाँद पॉच- 
छः मीस बी दूरों पर भवत्यित है। पास ही घधालवाई नदी बहटो है भौर एस 

पद्राम को मप्रोरमता धोर भी बड़ातों है। यह गाँद भाजडइल बोडीन राग्य के 

प्रन्ठगंत है भोर राज्य वो धोर सो पा्यासा हपा भेंट्ेंजों स्यूल गी स्थायता छा्जें 
के विद्याम्पांस के लिए बी गई है । इस यान हो प्रवित्रता को प्रशुएण रखने 

के लिए श्रद्धे पे मठ ने प्नेर उपाय रिए है। धाबायं ने झपनो माठा था दाद 

संस्हार जिस रयात पर हिया था, व स्थात घाद मभो दिशखतलादां छादा है। 
स्थान-ुपान पर छिव मन्दिर भी दने हैं। परत को थरियाँ पाप्त हो है। बासरी 
को प्राहदिष्ट रिपिति दर्शक बे हृ्इए में सामअस्य पा धाम्ति बा उदप करठी है। 
पह भारषपं भो बाद मही हि इश शुदात के: एक निदाह्ठी मे हुःस से धंद8 
भ्राणशों के सामने घान्दि ठपा भगत्यम्दष्ट सु दाने ढा छतुपम वररेंश शिया पा । 
धद्दुर के माठा पिठा “परिपूर” द्वाद के निशाधों थे शियशा उप्नेष “दएस/ 
हम के मास से भो फिप्तठा है। पोऐ दे सोच बालदो में घाऋुए बस परदे ये । 

सदर छे उन्यप्दात है दिपर में एक पन्य मो मत है। घातत्ददिरि के बदता- 



भर जश्म भौर बाल्यकाल 

नुपार इनफा जन्म ठामिल प्रास्ठ के सुप्रसिद्ध ठीप॑क्षेत्र घिदम्ब रस में हुमा थाऐ, 

परल्तु भनेक कारणों से यह मत मरुके माम्य नहीं है। समग्र 

अन्मस्पात का. केरल प्राख् की यह सान्यता है कि धद्धर फी माता “पुर 
निरण॑य पन्ने इल्लम्” नामक नम्बूदरी ब्राह्मण कुदुम्ब की थो भौर 

यह कुल सदा से “त्रिचूर” के पास निवास कर रहा है । यह कुटुग्ब केरल प्रान्त 

का ही निवासी है । अभ्रतः शद्भुराचायं को भी केरलीय मानना हो न्यायसंगत होगा। 
बह स्थान जहाँ शड्भूर ने श्रपनी माता का दाह सह्कार किया था, भाज भी कालटी 

के पास वर्तेमान है । एक श्रन्य प्रमाण से भो विदस्व॒रम् के जन्मस्यात होने का 

पर्यात खंडन हो जाता है। माध्व मत के झ्राचायों' के जीदनचरित के विपय में 
एक माननीय पुस्तक है जिसका माम है 'मणिमअरी” । इसके रचयिता त्रिविक्रममट्ट 
ने भी दादधुर का जन्मस्थान कालटो ही बताया है। मशिम॑जरी के निर्माठा 

भद्देतवादी न थे, प्रत्युत द्वेत मठ के मानने वाले ये । उनके ऊपर किसी प्रकार के 
पक्षपात का दोष झारोपित मही किया जा सकता । मह तो प्रसिद्ध ही है कि 
बदरीनाथ पशुपति-नाथ के प्रधान पुजारी नम्बूइरी ब्राह्मण हो होते भागे हैं । ये ही 
पुजारी झाजकल 'रावलः जी के माम से विख्यात है। वर्तमान मन्दिर की प्रतिष्ठा 

भाचाय॑ शद्धूर मे को थी तया इसकी पूजा वैदिक विधि से संपत्न फरने के लिए 

उन्होने झपने ही देश के वैदिक ब्राह्मण को इस कार्य के लिए निग्नुक्त किया 
था। तब से लेकर प्राजतक इन मन्दिरों के पुजारी केरल देश के मम्बूदरी ब्राह्मण 

ही द्वोते हैं । इन सब कारणों से यही प्रतीत होता है कि भाचाय॑ शद्भूर केरल देश 
के निवासी थे, तथा नम्बूदरी ग्राह्मण थे। शद्भू र दिग्विजयो के पोषक इन निस्सदिग्ध 

प्रमाणों के रहते कोई भी व्यक्ति फालटी को छोड़ कर चिदम्बरम् को प्राचायें 

के जम्मस्थान होने का गौरव केथमपि प्रदात नहीं कर सकता 

कालटी ग्राम में नम्बूदरी ब्राह्मणों के कुल में भाषाये का भाविर्भाव हुमा । 

ये नस््बूदरी ब्राह्मण लोग निप्ठावानू, सदाचार-सपृत्न भोर वेदिक 
जाति परिचय कर्मकाएड के विशेष पनुरागी होते हैं। भारतवर्ष में केवल यही 

ऐसा प्रान्ठ है जहाँ भाज भी उन प्राचीन रीतियों श्र रूढ़ियो 
था भनुसरण रिया जाता है। पद्मम वर्ष से लेकर प्रप्टम वर्ष ठक ब्राह्मण बालक 
का उपनयन दान, गुरूगृह में प्रवेश तथा वेद का भम्यास प्राज भी देखा जाता 

* तत. सर्वात्मकों देव: विदम्वरपुराधित. ॥ 
भ्राक््षाशलिद्ननाम्ता तु विश्यातो5भून्महीतले ॥॥ 

तंत्र विउस्पहेसस्थइुले. दिजगणाथिते 

जात: सर्वशनाप्तातु कईिचर् द्िशव लेबददरः ॥--दाद्भुर विजय, परू० ८ 



थी घद्धूराचार्य हि. 24 

'है। इन ब्राह्मणों के सामाजिक भ्राचार शोर व्यवहार में भ्नेक विचित्रता दिखलाई 

* पड़ती है । सब भ्ाचारों में सत्र से विचित्र होता है इतका विवाह। इनका. ज्येष्ठ 

पुत्र ही सम्बूदरी ब्राह्मय कन्या से विवाह करता है भौर पैतृऊ-सम्पत्ति का 

उत्तराधिकारी होता है। दूसरे पुत्र लोग “नायर” र्लियो से विवाह करते हैं, तथा 

उनके पुत्र नायर जाति के अन्दभुंक होते है। नायर जावि न तो ब्राह्मण हो है, 
भौर न दीक यूद्र ही, किन्तु ब्राह्मण भोर क्षूर जाति का संमिथ्रण है। इनकी एक 

कृस्या बहु-विदाह कर सकती हैं । एक ही कन्या के नायर भौर नम्दूदरी पति होने 

में किस्ती प्रकार को बाघा नहीं होती । यहाँ को वन््या ही पृथ्वी श्रौर सम्पत्ति की 

उत्तराधिकारिणी होती है। इसी प्रकार की धनैक विचित्र सामाजिक प्रथाएँ प्राज 

भी यहाँ प्रचलित हैं । झाधाय शकर ऐसे हो नम्बूदरी ब्राह्मण की सन्तान थे । 

शकर के पिता का नाम था शिवगु्" ।थे अपने पिता विद्याधिष या 

विद्याधिराज पी एकमात्र सन्तान थे । शिवगुरु, गुरु के घर में शास्ताध्ययन करते- 

करते वैराग्य-युक्त हो गए थे | घर में लोटने का समय बीत 

माता विता का गया था ; पिता ने देखा हि पुत्र गृहस्थी से मुंह मोड़ कर 
परिचय वेराग्य का सेबत करना चाहता है। उत्होंने पुत्र बी इच्छा न 

रहने पर भी उसका समावतन संस्कार करवाया भौर उसे धर 

लाएं। झपने गौव के पास हो किसी छोटे भाव के रहने वाले 'मंघ” पंडित की 
कन्या से उन्हींने शिवगुरु का विवाह कर दिया। इस वन््या का नाम भिन्न-भिन्न 

बतलाया जाता है। माधव ने इनका नाम 'सती” तथा भानन्दपिरि ने 'विश्विप्टा! 

बतलाया है'* । भ्राचाये झरर के ये हो माता-विजा हैं । 

शिवगुरु एक अच्छे तपोनिष्ठ वेडिक थे। बड़े आनन्द से झपनी पृहस्थी 
चलाते थे। क्रमश. बृद्धावस्था उपस्थित होने लगी परस्तु पुत्र के मुखदशंत वा 
सोमाग्य उन्हे प्राप्त नही हुमा । उनके विच में पुत्र का मतोरम मुख देखने को 
इच्चा भौर मनोहर तोतली बोली सुनने को लालसा लगी रही। शअनेक ऋतुयें 

भाई भोर चती गई , परन्तु शिवगुरु के हृदय में पुत्र-पने की लालसा भाई पर 
गई नहीं। प्रन्वोगत्या द्विज दम्पती ते वपस्या को कल्याण का परम साधन मान 
कर उसी वी साधना में चित्त लगाया । 

झआचाये शकर के जन्म के विषय में अनेक विवित्र दातें लिखो मिलती हैं । 
भंकर के माहात्म्य प्रतिपादत करने को लालसा का इस वियय में जिठता दोष है 

* झाषव-दिग्विजय, सम २। ५ 
5 सा कुमारी सदाध्यान-सक्ताउमूत् ज्ञानतत्परा। 

विदशिष्देति व नाम्तरा तु प्रप्तिदामूद महोतले ॥--प्रानन््दयिरि, ए० ८ 



४६ जन्म भौर बाल्मफाल 

उठना ही दोष उनके गुणों को प्रवहेलना कर मिमूं्न धार्ते गढ़ने कौ भभित्ताषा 

का । इस दिएय में शाचाये के निस्दको के समाद प्राचाये के झन्पमक्ों का मो 
दोष कमर तहीं है। प्रातत्दयिरि का कहता है कि प्राघाये हार का जन्म 

विदम्धरम् के क्षेत्र देवता भगवान् महादेव के परमानुग्रह का सुखद परिणाम था। 
पुत्र के न होने से उदास हो कर जब शिवगुरु ने घर-यृदृस्थो से नाता तोड़ कर 

जंगल का रास्ता पकड़ा, तव विश्विष्टा देवी ने महादेव की उपासना को एकमात्र 
लक्ष्य बनाया । वह राव-दिन शिव की प्र्घा में व्यस्त रहती । वहीं पर महादेव 
की मइती कृपा से शंकर का छुभ जन्म हुमा | ह॒ध विषय में द्वेतवादियों ने 
साम्प्रदायिकवा के मोहजाल में पड़ंकर जिस मनोवृत्ति का परिचय दिया है, वह 

नितान््त हेय तथा जपन्य है। मशिमअरी के भ्रनुसार शकर एक दरिद्व ब्राह्मणी 

विधवा के पुत्र थे । इस बात का पर्याप्त खएडन शंकर के उत्तरकालीन धरित्र से 
ही हो जाता है। यह तो प्रसिद्ध बात है कि शंकर के हृदय में प्रपती महनीया 

माता के लिए प्रगाद ममता थी, विशुद्ध भक्ति थी---इतनो भक्ति कि उन्होने संन्यास 

धर्म की भवहेलना स्वीकार की, परस्सु भपनी माता के दाहसंस्कार करने से वे 
कथमपि विरत नही हुए । यदि मणिमश्नरी में उल्लिखित घटना में सत्य की एक 

करियका भी होती, तो बहुत सम्मव था कि दांकर-दिग्वियय के रचविता भक्त 
लेखक इसे भ्लौकिकता के रज़ में रंग कर छिपाने का उद्योग करते | मतः एस 
घटता को भसत्यता स्पष्ट प्रतीत हो रही है, इसे विद्येप प्रमाण से पुष्ट फरने की 
भव भभिक भावष्यकता नही है । 

शिवगुद तथा सती देवी भगवान् छ्ंकर के बड़े भारी भक्त थे। कालटी के 
पास ही वृष नामक पर्वत भ्रपता सिर ऊपर उठाये खड़ा था । उस पर केरल के 

नरेश राजशेखर ने भगवान् चब्रमोलोशवर महादेव का सुन्दर मन्दिर बतवाकर 

तन्नामक शिवल्रिज्धु को स्थापना को थी । शिवगुद में नदो में थथावत् स्नान कर 
चन्द्रमौलीश्वर प्रो एकाप्र मन से उपासना करना प्रारम्म किया। भगवान् 

भराशुतोष प्रसल हो गए ॥ एक रात को उन्होने भक्त के सामने 
जिवणुरु को. ब्राह्मण के रूप में उपस्थित होकर पूछा-वया चाहतेहो ? 
तपस्या भक्त का पुत्र के लिए खालायिद हृदय भठ बोल उठ्य--संसार 

दो सारी सम्पत्ति मुके न चाहिए। मुझे घादिये केवल पुत्र जो मेरे 
गुल ही मर्पादा ठया परम्परा बी रक्षा करने में समर्थ हो । तव महादेव ने बहां-- 

स्गुण-सम्पन्न स्वज्ञ पुत्र चाहते हो तो वह दीर्घायु नहीं होगा। यदि दीर्घायु पुत्र 
चाहते हो, तो वह सवज्ञ नहीं होगा । ऐसो विषम-दशां में तुम गया चाहते हो ? 

सर्वजञ पुत्र या दीर्घायु पुत्र ? शिवगुर ने कहा--परुमे सर्वेज्ञ पुत्र ही दौजिये मगवत ! 

दीर्ायु परन्तु मूर्े पुत्र लेकर बया करूँगा ? भगवान् ने मक्त की प्रार्थना सुत सी । 



ओ धद्ुराचाय शक 

वर्षों की तपस्या सफल हुई। बेशाख शुक्ल पत्ममी तिपि को सती देवी के गरम से 
प्राचायं शंकर का जन्म हुप्ता । 

शंकर एक प्रतिमानसम्पन्न शिशु थे । शेशद कान से हो उतको विलक्षण 

प्रतिमा का परिचय सदर लोगों फो होने लगा $ ठीत वर्ष के भीतर ही उन्होंने 

प्रपनी मातृ भाषा मलयालम भलीमाँति सोख लो। पिता की वड़ी भ्मित्ापा 

थी कि धंकर का क्षी्र उपनयन कर दिया जाय जिसप्ते उंस्कृत भाषा के प्रध्ययन 

का शुभ भवसर उन्हे तुरन्त प्राप्त हो जाय । परन्तु दैवदुविपाक से उनकी मृत्यु 
प्रसमय मैं हो गई । तव इनको माता ने भ्पने दिवगत पति की इच्छा को कार्य 

रूप में परिणठ करने का उद्योग किया | पाँचवे साल में शंकर का उपनयन 

विधिदत् किया गया तथा वेद-शास्त्र के ् रष्दयत के लिए वे ग्रुढ के पा्ठ गए । प्पनी 

प्रलौकिक प्रतिमा झोर सृक्ष्म भर्य को ग्रहण करने वाली बुद्धि, गाइ पंनुशीलन 

तथा विशुद्ध चरित्र से उन्होने भपने गुढु को चमत्कृत कर दिया । ग्रुदुडुल में रहते 

समय ही धंकर के कोमल हृदय बग परिचय सब लोगो को मिल्ल गया था। पक 
दिन वे दरिद्र ब्राह्मणी विघत्रा के घर मिक्षा माँगने के लिए गए। परन्तु उसके 

पास प्रद्च का वितरा भमाव था । ब्रह्मवारी के हाथ में एक भ्राँवले का फल रख 

कर द्राह्मती ने पयतों दर्खिता की कदण कढ़ानो कह सुनाई । इसप्रे बालक शहर 
का हृदय सह्षनुभूति से भर गया धौर उन्होने भगवती लक्ष्मों की प्रशवस्त-स्तुति की 

जिससे वह घर सोने के भ्राँवलो से दूसरे दिव मर गया । उस ग्राह्मणी वा दुःख- 

दारिद्षघर तुरन्त दूर हो गया । दो साल के मीतर हो सझुल शास्त्रों का प्रध्ययन 
फर बालक भपने घर लोट प्राया शोर घर पर ही विद्या्ियों को पढ़ाता घुरू- 

किया । द्ंकर की विद्वत्ता तथा प्रष्यापव कुशलता को चर्चा केरतनरेश 
राजशेश्वर के कानों तक पहुेबी भोर उन्होंने शंकर को भादर-पूर्वक भपने महल में 

बुलाने के लिए मत्री को भेजा । परन्तु जिस व्यक्ति का हृदय स्पाय तथा वेराग्य के 
रेस में पगा हुप्रा है उप भला कया राज सम्मान वा क्षशिकु खुख ततिक भो 

विधलित कर सकता हैं ? प्रध्यापक दांकर ने मंत्री महोदय के द्वारा दी गई स्वर 
मुद्राप्रों को न वो स्पर्श किया झ्लोर न ठो राजमहल में जाने का निमंत्रण ही 
स्वोबार विया। प्रन्ततोगत्वा पुणप्राही राजा दर्शन के लिए स्वयं गालटो में भाए। 

दे सर बवि तथा नाटककार ये। उन्होंने झपने तीनों साटक शंकर को सुनाए 
ठपा उनडी भ्रालोचना सुतकर विद्येप असन्न हुए । 

शंकर बड़े मारी मातुमक्त थे | माता के तिए मो इस ससार मैं कोई स्नेह 
हा भाषार या सो बह ये स्वयं दाहर । एक दित साता स्नान करने के लिए मी 
होर पर गई । नदो का घाट दा धर से दूर । वार्घक्य के दारए दुर्ंलठा, ऐोपइर 

पे बी धूप, गर्मों के मारे रास्ते में बेचारो डेहोश होकर गिर पड़े । धद्धुर दसे 



श््द बन्म झोर बात्यकाल 

उठाकर धर लाए। उनका हृश्य माता के इस क्लेश से विदीणं होने लगा। उन्होने 

प्रपने कुलदेवता भगवान् धोकष्ण से रात भर प्रायंतां की। प्राठटकाल लोगों 

मे झाइवय्य॑ भरे नेत्रो से देखा। पूर्णा मंदों धपता किनारा 

मासू-भक्ति.. काटकर कालदी के बिलकुल पास ली झ्राई थो। श्रौहृष्ण 

ने मातृभक्त बालक की प्रायंना सुन ली। झालवाई नदी 

की धार परिवर्धित हो गई। पुत्रवत्सला जननी ने झपने एकमात्र पुत्र की 
कुएडली दधोचि, त्रितल आदि भ्ननेक दैवज्ञो से दिश्लाई भोर उसके कोमल हृदय 

को गहरी ठेस लगी जब इन दैवज्ञो ने उनसे कहा कि शंकर अत्पामु होगा भर 

भ्रॉँठर्वे तथा सोलदवें वर्ष उसकी मृत्यु का विषम योग है। मावा की बड़ी प्रमिलाषा 

थी कि पुत्र का विवाह झोीघ्र कर दिया जाय तथा पुतवधू का मुंह देखकर 
यह भपने जीवन को सफल बतावे । परन्तु पुत्र वी भावना बिलकुल दूधरी श्रोर 
थी। माता उत्हे प्रवृत्ति मार्ग में लाकर गृहस्थ बनाने के लिए व्यप्र थी | उधर शंकर 

निवृत्ति मांगे का भ्रवशम्बन कर सन्यास लेने की चिन्ता में थे। प्रल्मायु होते वी 
दैवज्ञ वाणी ने उनके वित्त को संघार से भौर विरक्त कर दिया | उन्होने संन्याप 

लेने का हृढ़ संकल्प किया । 
दड्भुर ने सकत्प तो कर लिया परअम्ठु माता के सामने उसे तुरन्त प्रकट 

करने से कुछ विरत हुए। उनके हृदय में एक महात् दद्धयुद्ध मच रहा था। 
एक प्रोर था माता का स्तेह--उस विधवा माठा का, जिसके 

संन्यास. भीवन वा भ्राघार शद्भूर को छोड कर दूसरा कोई तंचा। 

भोर दूसरी ओर थी परमार्थ प्राप्त कर लेने की ढढ़ श्रमिलापा 

जिसमे यह मातव-जीवन सफलता प्राप्त कर लैठा । कु दिनो तक त्ती उत्दोने इस 

मानसपुद्ध की उपेक्षा की परन्तु श्रागे चल कर उन्होने देखा कि परमार्थ पी 

माता उन्हें संसार से दूसरी भोर छीच रही थी । तव उन्होंने प्रपता झभिप्राय 

माता से बह सुनाया । उस विघवा के हृदय पर गहरी घोट पड़ी । एक तो तापस 
पति से झव्राल में वियोग, दुसरे एकमात्र यशस्दी पुत्र के वियोग की श्राशंका । 

उसरा दृदय दूफदूक हो गया। शद्भूर के हजार समभाने पर भी उहने इस 

प्रस्ताव पर भ्पनी सम्मति नहीं दी परन्तु 'मेरे मन कुछ भोर कर्ता के कुछ 

और ॥/ एक विचित्र घटना ने द्भुर के प्रस्ताव बी सफल बना 

विचित्र-धदना दिया । एक दिन माता झौर पुत्र दोतो स्तान करने के लिए 

भालदाई नदी में गए ये | माता स्नान कर धाट पर खड़ी 

कपड़े बदल रही थी ४ इठने में उसके पुत्र के कद घोरकार ने उसका ध्यात 

बलात् खींच लिया । भोर उसते दृष्टि फेर कर देखा तो गया देखती है कि उसके 
ध्यारे झद्धुर गो भीमकाय मगर पह़ड़े हुए है मौर उसे नियल जाने के विए 



मो शद्धुराभायें डे 

पैयार है। प्सहाय वालक प्रात्मरक्षा करने में तर है परन्तु कहाँ वह कोमल 
छोटा बालक झ्रौर कहाँ वह भयानक खूँघार घड़ियाल !| शद्भूर के सव प्रवतत 
विफल हुए । माता के सब उद्योग व्यय सिद्ध हुए । बड़ा करणाजनक दृश्य था। 

अ्रसहाय माता घाट पर छड़ी फूट फूट कर विलस रही थी प्रौर उधर उसका 

एकमात्र पुत्र झ्पनी प्राणरक्षा के लिए भयद्धूर मगर के पास छठपटां रहा था । 
घद्दूर ने भ्रपना भस्तकाल पाया जान कर माता से संस्यास लेने वी भनुमति 

माँगी--मैं तो भ्रब मर ही रहा है। झाष संन्यास ग्रदण करने के लिए पृमे 

भ्राज्ञा दीजिये जिससे संन्यासी वन कर मैं मोक्ष का भधिवारी बन सकू। बृद्धा 

जननी मै पुत्र की बातें मुनो भोर भगत्या छंन्याध लेने की घनुमति दे दी। उपर 
प्रासयास के महुवे दया मल्लाह दोड़ कर भाए। वड़ा हो हल्ला मचाया। 
सपोगवश मगर मे शकर को छोड़ दिया ॥ बालक के जीवन का यह् भ्रप्टम वर्ष था । 

मगबत्कप से वह काल के कराल यार से जिसी प्रकार बच गया। माठा बे हे 
की सीमा न थी । उस प्रानन्दातिरेक में उसे इस बात की सुध न रही कि उसका 
ब्रह्मचारी शद्भुर भ्व सन््यासा वतन कर धर लौट रहा है । 

दइाद्छुर ने उस रामय झाटवें वर्ष में ही प्रापतू-संस्थास प्वदय ले लिया था 
परुतु उन्हे विधिवत् सन््कास वी वलवती इच्छा थी। घतः किसी योग्य ग्रुढ की 

स्लोज में वे भपता पर छोड़ कर बाहर जाने के लिए उद्यत हुए। उन्दोंने 
प्रपनी सम्पत्ति प्रपने झुठुम्वियों में वॉट दो भोर मावा के पासतयोपण पा 
भार उन्हें सुपुरं कर दिया। परन्तु विदाई के समय स्नेहमयी माता प्रपने 

पुत्र को किसी प्रशार जाने देने के लिए तैयार न थो। भन्त में धकर मे माता 
को इच्दा के अनुसार यह द॒ढ प्रतिज्ञा वी कि मैं तुम्हारे प्न्दवाल में भ्रवश्य 
उपस्थित हूँगा भौर भपने हाथो तुम्दारा दाह संसार बरूँगा। माता गो इच्छा 

रसने के लिए पुत्र ने संन्यास घम वी भ्रदद्देलता स्वीकार बर लो, परन्तु मावा 

के घित्त यो बत्रेश नहीं पहुँचाया। धद्धुर के गृद्रयाथ के समय रुल-देवता 

धीपृष्ण ने स्वप्त दिया ऊ#ि तुम्दारे बचे जाने पर यह नहीं हमारे मम्दिर को 

गिरा देगी $ प्रव सुके हिसों उिरावई स्थान पर पहुँबा दो । तदनुसार शबबुर 
मे भगवात बी म्रृति शो ठोरस्थित मन्दिर से हटावर एक ऊंचे टोने वर रख 
दिया भौर दूसरे हो दिन भ्रस्थात किया । 



पृष्ठ परिच्छेद 
साधना 

दाद्धुर ब्रह्मवेत्ता गुद को खोज में उत्तर भारत की झोर चले | पातअल 

महाभाष्य के भ्रध्ययन के समय में उन्होंने भ्पने विद्यागुरु के मुख से सुद राजा था 
कि थोपृत्र के प्रणेता महामाष्यार पतअलि इस भूतल पर गोविन्द मगवत्पाद 

के नाम से भवतोरो हुए हैं" तथा नमंदा के तीर पर किसी भज्ञात ग्रुफा में 
भ्रदएड समाधि में बैठे हुए है* । उन्होने शुरुदेव के शिष्य गौड़पादाचाय॑ से भईत- 
चेदान्त का यथार्थ प्रनुशोलन किया है। इन्ही गोविन्दाचायं से बेदान्त कीं शिक्षा 

लेने के लिए शद्धूर ने दूसरे ही दिन प्रात:काल प्रस्यान किया । कई दिन के प्रम॑तर 

दद्दुर कदम्ब या बनवादी राज्य से होकर उत्तर की शोर बढ़ते जा रहे थे । 

एक दिन फी बाद है कि दोपहर का सूय॑ भाकाश में प्रचएड रूप से चमक 
रहा था। भयंकर गर्मी के कारण जीव-जन्तु विल्लल हो उठे 

खाुंगेरी को यथे। शद्भुर भी एक वृक्ष की शीतल छाया में बेठ कर भाग की 
विचित्र घटना थत्रावट दूर कर रहे थे । सामने जल से गरा एक सुन्दर 

तालाब था। उसमें से निकल फर मेंढक के छोटेन्ध्ोटे मच्चे 
घूप में खेल रहे थे पर गरमी से व्याकुल होकर फिर पानी में डुबकी लगाते थे । 

एक बार जब वे जेलते-सेलते बेचैन हो गए तब कही से भाकर एक इृष्ण 
सपे उनके सिर पर फण प्रखार कर घूप से उनकी रक्षा करने लगा | छाद्ुर 

* हषटा पुरा निजसहश्नमुखीमर्भपुरन्ते यरान्त इति तामपहाय शास्त: । 
एकाननेन सुवि यरयवतोप शिष्याद् भ्रस्वप्रहोन्नु स एवं पतकलिएवम ॥ 

“+हां० दि० ४६५ 

* गोविन्द के निदात स्पान सें मतभेद है। भाषव का रूपन है (५६०) 
हि गोविन्द का धाथ्रम नर्मदा नदी के सौर पर था-शोविन्दनाथ बनमिखु- 
भवातव्स्यम । चित विसास के झुसार यह स्थान बदरीनाथ के पास था ;-- 

प्रमेशा बइरों प्राप यत्र विष्छुस्तप्यति--॥ ३८ ॥ 
निस्तमस्कमिदादिरर्थ भास्वग्तभिव धायकस । 

चोदिस्व-्भगवद्-पाद-दे शिरेस्तमलदपत ॥ ६ 

+ाइ्टर विनपपिलास, धष्याय ८ 



शो शड़ूराचाये श्र 

इस दृश्य को देखकर विस्मय से चकित हो गए । स्वाभाविक वैर का त्याग 
जन्तु-जयत् को एक विचित्र घटना है । इसने उनके चित्त पर विचित्र 

प्रभाव ढाला। उनके हृदय में स्थाव की पवित्रता जम गई। सामने एक पहाड़ 
का दीसा दीख पड़ा जिस पर चढ़ने के लिए सीढ़ियाँ घनी थी | उन्ही सीढ़ियों से 

वे ऊपर चढ़ गए झोर ऊपर शिखर पर निर्जन बुटो में बेठकर तपरया करनेवाले 
एक सापस को देखा भौर उनसे इस विचित्र घटना का रहस्य पूछा । तपस्वी जी 

नें बदलाया कि यह झद्भी ऋषि का पावन प्राथ्रम है। इसी कारण यहाँ 
नैप्नणिक शान्ति का भ्रतएड राज्य है। जीव जन्तु भपने स्वाभाविक बैरभाव को 

भुला कर यहाँ सुखपूव॑ंक विचररा करते हैं। इन बचनों का प्रभाव शंकर के 

ऊपर खासा पड़ा और उन्होने हृढ़ संकल्प क्रिया कि में भ्रपता पहला मठ इसी 

पावन तोथे में बनाऊंगा। आगे चल कर छाकराचायं ने इसी स्थान पर प्रपने 

संकल्प को जीवित रूप दिया । “श्यंगेरी मठ” की स्थापना का यही सूत्रपात है ॥ 

यहाँ से चल कर झांकर झनेक पर्वंतो तथा नदियों को पार करते हुए नमंदा 

के किनारे श्रोंकारनाथ के पाप्त पहुँचे । यह वही स्थान था 
गोविन्द मुनि जहाँ पर योविन्द मुनि किसी गुफा में प्रख़हड समाधि की 

साथता कर रहे ये। समाधि भड्ज होने के बाद शंकर से 
उनकी भेंट हुई । शंकर को इतनी छोटी उम्र में इतनी विलक्षण प्रतिमा देख कर 

गोविन्दाचाय॑ चमत्कृत हो उठे ध्ोर उन्होंने प्रद्गनेत वेदान्त के सिद्धाग्त को बढ़ी 

सुगमता के साथ धकर को बतलाया । शंकर यहाँ लगभग तोन वर्ष तक पद्वेत 

तत्व की साधना में लगे रहे । उपनिषद् तथा ब्रह्मसूत्रो का विज्येप रूप से प्रध्ययन 

किया। ग्ोविन्दाचाय ने अपने गुए गोड़पादाचार्य से ब्रह्मतत्र की जो साम्प्रदायिक 

भद्वेत-परक व्याख्या सुत रकखी थी उसे दी उन्होंने ग्रप्ने इस विचक्षण शिष्य को 
कह सुनाया । प्ाचाय॑ भद्देत तत्व में पारंगठ हो गएं। एक दिन की बात है कि 

वर्षा के दिनो में नमंदा नदी में बड़ो भारो बाद श्राई--इतनो वड़ी भारी बाढ़ 

कि उसके सामने बड़े-बड़े वृक्ष तृण के समान मो ठहरने में समर्थ नहीं हुए । उसी 
समय ग्ोविन्दपाद गुफा के भीतर बेठ कर समाधि में निमग्त थे। शिष्यों में 

छलबली मच गई कि यदि किसो प्रकार यह जल गुफा के मोतर प्रवेश कर जाय 
तो गुरुदेव की रक्षा कथमपि मही हो सकटो। छांकर ने अपने सहपाठियो को 

व्यग्रता देखी भोर उन्हें धान्तवना देते हुए उन्होंने एक घड़े को झमिमन्त्रित कर 
गुफा के द्वार पर रख दिया। पानी ज्योज्ज्यो बढ़ता जाताया वह उसो घड़े के 

भोतर प्रवेश करता चला णाता था | गुफा के भोतर जाने का उसे भवसर ही 

नहीं मिसा । इस भीषण बाढ़ से ज्ञंकर ने गुरु के रक्षा कर दी॥ उपस्थित 
क्षतता में भचरज से देखा कि जिस बात की कल्पना वे स्वप्त में भी नहीं करते थे 
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बही घटना प्रक्षरशः ठीक हुई । शकर के इस श्रलौकिक काये को देखकर सब 

लोग विस्मित हो गए । 

जब मुरु जी समाधि से उठे ठव इस भ्रादचययं मटी घटना का हाल सुने कर 

वे अमत्कत हुए भोर उन्होने शंकर से काशी में जाकर विश्वनाथ के दर्शत को 

कहा । साथ हो साथ उन्होने पुरानी कथा भी कह सुनाई जो उन्होने हिमालय में 
देवय् में पधारने वाले व्यास जी से सुन रखी थी। व्यास जी ने उप्त समय कहा 

था हि जो पुदष एक घड़े के भीतर नदी की विशाल जलराशि को भर देगा, वही 

मेरे ब्रह्ममूत्रो की यधावत् व्याख्या कर देने में समर्थ होगा । यह घटना तुम्हारे 
विषय में चरिताथ॑ हो रही है। गोविन्द मे शद्भूराचायं को प्रसज्ञता पूर्वक 

विदा किया । 
गुए को आजा शिरोधाय॑ कर दांकर ने काशी के लिए प्रस््यात किया। 

काझों सें क्ष॑ंकर शो भाकर उन्होंने मशिकशिका घाट के समीप एक स्थात 

पर विवास करना भ्रारम्भ किया" । इस स्थान पर यथाविधि 
नित्य-कर्मं करके शंकर विश्ववाथ शोर भन्नपुर्सा के दर्शन में निरत हुए। 
विद्याधियों को प्रद्देद वेदान्त की शिक्षा देना भी प्रारम्भ किया | प्राचार्य की 
प्रवस्था प्रमी बारह वर्ष की थी । उतका भसाधारण पांडित्य देखकर काशी की 

विदन-मएडली चकित हो गई। ब्रह्मसूत्र का जो श्र शद्धूर ने गोविन्दपाद से 
सुना था उसो की व्यास्या नित्य छात्रों के सामने प्राचायें करते रहे! पआाचाये 

की विद्त्ता से धनेक छात्र भाकृष्ट हो कर उनसे विद्याम्यास करने लगे। ऐसे 
शिष्यों में उनके प्रथम शिप्प हुए सनन््दन जो चोल देश के रहने याले थे | एक 

वार यहाँ एक विचित्र घटना घटो। दोपहर का समय था। छाद्दुर भपते 

विद्यार्थियों के साथ मध्याह्-्ह॒त्प के निर्मित्त गंगाठट पर जा रहे थे। उत्होंति 

रास्ते में चार मधानक कुत्तो से बिरे हुए मर्यकर चाएडाल को देखा । वह रास्ता 
रोक वर छड़ा पा | शद्भुर ने उसे दूर हट जाने के लिए वई बाद कहां। इक 
वर वह चाएडाल बोल उठा हि प्राप संन्यासी है, विद्यार्थियों को परढ्न तन्तहत्र बी 
'श्ण देते हैं। परन्तु धाप के ये वचत सूचित कर रहे हैं कि झापने प्रद्वेत का तर 

हुछ भी नहीं समझा है । जब इस जगत् या कोनानओोसा उसी सब्चिदानस्द परम 
बह्म में व्याप्त हो रहा है तव कोत जिसे छोड़ बर वहाँ जाय ? पाप पवित्र 
आहार हैं घोर में नीच दवपच हूँ । इस बात को सातता भी यह शाप का दुर्यप्ह 

+ स््ताटरेव तोये भटिक्शिक्राया विज्वेव॒र॑र प्रस्पह्टमर्यतिष्म । 
दार्स भरारानिधपेद दिष्ये साएं स पदूदे मणिक्तशिक्षाया: ॥२॥ 

--विदुविसाप दां० वि०, १२ माँ सर्ग 
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है । इन बचनों को सुनकर भाचाय॑ के झ्चचरज का ठिकाना न रहा । मोर उन्होंने 
प्रपने हृदय की भावना को स्पष्ट करते हुए वहा कि जो चैठन्य विष्णु, शिव झादि 

देवताप्रों में स्फुरिव होता है वही कौड़े-मकोड़े जैसे शुद्ध जातवरों में मो स्फुरित 

हो रहा है ! उसी चैठन्य को जो झपना स्वरूप समझता हो ऐसा दृद बुद्धि वासा 
पुरुष चागडाल भले ही हो, वह मेरा ग्रुद है-- 

ब्रह्मेवाहमिंदं जगच्च सरल. चिम्मात्र-विस्तारितं । 

सत्र चैठदविद्यया बरिगुणयाणेप॑ मया बल्पितम् ॥ 

इत्यं यस्य हद मतिः सुखतरे नित्ये परे नि्मलेत 

चाराडासोअ्स्तु स तु द्विजो:स्तु गुरुरित्येषा मतीयां मम ॥ 

भगवान् विश्वनाथ वो परीक्षा समाप्त हुई | धद्धूर में जो त्रुटि थी यह दूर 
हो गई । उस समय चाएदाल का रूप छोड़ कर विश्वनाथ ने झपना दिव्य शरीर 
प्ररट करते हुए कट्ां-वत्स धोकर ! में तुमसे प्रसन्न है। मेरी इच्छा है कि 

तुस्द्ारे द्वार; बेदित परम बा प्रयार इस जगत् में सम्प्त बरसों ॥ तुम्हारे में शिसलो 

श्रवार की ब्यूगठा होना उचित नहों है। जाबो तुप व्यासन्दृत ग्रद्ममृत्र के ऊपर 

भाष्य की रचना बरो । वेदन्त हा मृस्य ताटाये भद्व त-द्नद्य वा प्रतिपाइत है, 

इसपा सर्वत्र प्रचार बरो । तम्हारे इस ध्रोर से जो काये रुम्यन् होगा, उसे मेरा 
हो बाप॑ जातना । इतना यह 4र चाएडाल वेशपघारो धंबर धस्र्षान हों गए । 

इस पटना में झायाय॑ दे शिष्यगण बड़े ही विम्मित हुए । उनके मैदों के सामने 
ने तो दी घाएंद्राउ था झोर ने बटो बुस्ते । घादाये घान्त भाव में मरिरश्ित्ता 

चाट पर स्ताय बरने ये लिए चने गए। स्तात बर उन्होंने विधशताथ बा दर्शन 
डिया घोर पाने स्यात पर खोट ध्ाए। प्र धरदुर के हृदय में ध्ममूत्रों पर 

माष्य जिशने दी इष्दा इसउठों हो उटो॥ उन्होंने यह रिपिर दिया हि 
इडदरीनाव जागर ही सूतवाध्य को रखता अुगा। अदरिवाष्रस वे पास हो 

म्याण-एश है जय गरे सर ब्याग शशि ने इन येइस्डसूशों शा प्रगारत शिया था | 

दिस पवित्र याटुमष्दन में घूत्रो वो रणना हो धई थी उसो बापुझतहल को ३:३२ 
में भाध्य के रचना वे विए भी उप संमम्य ॥ इसलिये उ्योंल धरती घिस्य- 

घएरसो रे छाप पदा दे दितारे ह*शए बधरिदाधपम जान बा दिघार हिदा। 

हनाशय पा प्रम्य शिप्ये वे शाए ढ़ शावक-ंयारी द्िखालद बे खुद्दृर 

जो में घयो इ िए छिस दड़ा । सादे में होपों दे दश्त बरते हुए वे पाद 

बढ़े घते झाठे थे । र दे जो दशवा बड़ी छाइपर्र ये बहिंत हु बाच। दाह्श- 

इरषद धोप्यागोन्धतक (ुए, गाए में दुरुण, दूड्, आग! ८रग्दा दे £दारीं घोर 

इंद्र मिल--वर एप्ल शब दमडीके हुशुर न पुर धाद को टिम्मिर 

गौर घद्ा बापा इए रशा हा + घाषारई धो-५३ कदर ८१६९ ५६ पार मे दुच 
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दिन तक उन्होने निवास किया । वहाँ से वे ऋषिकेश में कराएं । इस स्थान पर 

पहुंचे ऋषियों मे यशेश्वर विष्णु की मृति स्थापित की थी। उसी की पूजा-मर्चा 

यहाँ होती थी। प्राचार्य ने विष्णुमन्दिर को देखा, परन्तु भूर्ति को न देखकर उन्हें 

बड़ा क्षोभ हुआ । लोगो के मुख से सुना कि कुछ दिन पहले चीन देश के डाकुझों का 

उपद्रव इस देश में इतता भधिक था कि उसके डर के मारे विष्णु की म्र्ति 
गड्जा के गर्भ में छिपा दी गई थी ) पीछे बहुत खोजने पर भी वह मूर्ति नही 

मिली । गज्भा वी धारा में वह क्रिधर बह गई ? यह पता नहीं चला । इस पर 

आ्राचाय॑ ने शिष्यों के साथ गंगातीर पर भाकर एक स्थान दिखलाया।। वहाँ थोड़ी 
बैष्टा से ही भगवान् विष्णु की वही प्राचीन प्रतिमा मिल गई। लीगों मे बड़े 
समारोह के साथ उस यज्ञ-मूर्ति विध्णु की प्रतिमा की प्रतिष्ठा उस मन्दिर में 

की ॥ भ्रतन्तर धाद्भूर भपने शिष्यों के साथ बदरिकाश्रम को यात्रा के लिए 
चल पढ़े । 

बदरीनाथ का उद्धार 
रास्ते में इन्होने भ्नेक तीयों का दर्शं किया | इघर नरबलि देने की प्रधा 

बहुत भ्रपिक थी। तात्रिक पूजा का उप्ररू्प इधर प्रधिक प्रचलित था। 

धाद्भुर में लोगो को समभा-बुका कर इस प्रथा को दूर किया। दुर्गंम घाटों से 

होकर बदरी को यात्रा भाज भी कठित है । उस समय इसकी क्या दशा थी? 
मह कितना बीदेड था? इसका भनुमान सहज में ही किया जा सकता है। 

इतना होने पर भी भत्तोकिक शक्ति से सम्पन्न ध्द्भुर शिष्यो के साथ मार्ग के 
कष्दो की भवहेलना करते हुए बदरिकाथम में जा ही पहुँचे। यह वहों स्थान 

है जहाँ नर-नारायण ऋषियों ने घोर तपस्या की थी। सामने है गगनभेदी 
चिरतुपारमस्डित प्रपरिमेय श्वेतकाय हिमांलय--जान पड़ता है मानों भगवान् 
विध्णु प्रति विशाल विराट मूर्ति घारण कर बैठे हुए हों॥ वायो भौर दादनी 
भोर नर भोर नारायश पव॑त छड़े हुए है। जान पड़ता है कि भगवान् प्पनी 
दोनों बाहुभों को प्खार कर भक्त गणों को प्रपनी गोदों में सेने के लिए मानों 

प्राह्मत कर रहे हो। मह स्थान वस्तुत: मूतल पर स्वगे है॥ ऐसा कोई भो 

व्यक्त मे होगा जिसका वित्त इस झाथ्रम के झोन््दये को देस कर मुग्ध न हो गया 

हो । प्राचाये ने यही रह बर प्रतेक ती्ों का दर्शन किया परन्तु प्रघान मन्दिर में 
भगवान् नारायए को मूति न देखकर उन्हें बड़ा क्षोम हुभा। उन्होंने लोगो से 
शसरा ढारण पूछा । पुजारियों ने रह सुतापा दि चोन देश के राजा का समय-समय 

घर इधर मयातह् भाकशषमए होता झाया है। इसो डर से भगवात् को मूर्ति रो 

हम सोर्यों ने इसी नारदबुएड में फेक दिया है। परन्तु पीछे बढ़ा सोज करते पर 
मो वह यृत्रि कमें न मिस सदी । दस पर धायाय॑ ने नारदकुण्ट में स्वयं उतर कर 
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मृत को खोज निकालने का भ्रस्ताव किया । पुजारियों ने उन्हें बहुत सममामा कि 
मौचे-नीचे इस कुएड का सम्बन्ध भ्रलकनत्दा के साय-साथ है । झतः यहाँ उतप्ने 

पर प्राण-हाति का भय है, आप न उत्तरें । आचाय॑ ने इन वातों पर कुछ भी ध्यान 

नही दिया । उन्होंने नारदकुरड में डुइकी लगाई । उनके हाय में पत्थर का एक 

हुकड़ा मिला | ऊपर झ्राकर उन्हीने देखा कि वह प्मासन में बेठे हुए चतुर्बाहु 

विष्णु की मूर्ति है। परन्तु मूर्ति का दाहिना कोना टूटा हुआ है । 

आचाये ने इस भूति को देखकर विचार किया कि बदरीनारायए को म्रवि 
कभी खरण्डित नहीं हो सकती। उन्होने उस मूर्ति को फिर गगा में फेंक दिया 

और कुएड में फिर गोता लगाया । फिर वहो मूर्ति मिली । तोसरी बार प्राचाय॑ 

ने किर उप्ते गंगा में डाल दिया भोर नारदकुएंड में गोता लगाया। जब तोसरी 

बार वही मूर्ति उनके हाथ भाई" तब उनके झ्ाश्चये का ठिकाना न रहा । सुतते 

हैं कि उस समय झ्राकांशवाणी हुई थी कि कलि में इसी मूति को पूजा होती 

चाहिये । श्र ने स्वयं इस मूति की प्रतिष्ठा मन्दिर में की तथा वैदिक रीति से 

इसकी पूजा-प्र्चा का प्रबन्ध किया । शद्धुर ने देखा कि स्थानीय ब्राह्मर्णों में 
वेदाध्ययन बहुत ही कम था। भतः उनके द्वारा ठीक वेदिक विधि से पूजन का 
लिवाह नही हो सकता था $ इसलिए उन्होने अपने सझादीप नप्तुदरो ग्राहण को 
बदरीनाय मूति की पूजा के लिए नियुक्त किया । भ्राचाये के द्वारा यह घलाई गई 
पति झाज भी अधुण्ण टोति से विद्यमान है। भाज भी दक्षिण के नम्बूदरों 

ब्राह्मण ( जिसे रावल जी कहते हैं ) की भष्यक्षता में इस स्थान को पूजा-पर्चा 
चसती है । बदरिधाम हमारे चारो घामो में भन््यदम है । इसके उद्धार का समस्त 

धेय भाचाय॑ शड्भूर को ही है । भागे चलकर दूर ने इसी के कुछ दूर नीचे 
ज्योतिमंठ की स्थापना को ( जिसे भराजकल जोशोमठ भी बहते हैं) भौर 
तोटकाचायं तामक शिष्य को यहाँ का झ्रध्यक्ष बताया । इस प्रश्गार इस स्थान वा 

* तहलो5हँ यतिहपेसा तीर्थाक्षारदर्सकाद । 
उद्एत्य स्थापपिष्यामि हरि सोकहितेच्छपा ॥ 

--सकम्दपुराण, बेध्सवसएड ( बदरिकाक्रम माहात्म्य ), ध्ध्याय ४, पृद्ठ ११८ 

* शत्वेकादशबादिशो ख़दरिकारएये सुपुएपाथ्मे 

पशाब्दात्तर बुराठया निर्शाधया भाष्यारि य. वोश्श । 

मिर्माय ब्रयपाशशार बदरोनारायसाचों तथा 
भोज्पोतिमंठमाबबन्ध स पुर: हरी शाॉक्रों बन्धते 

कालिदास--पररदिशय का संगवशलोफक 

ऋान-- 



६६ श्री शद्धूराचार्म 

उद्धार कर आाचाय॑ झंकर ने “व्यासाध्रम” में रहकर ब्रह्मसूत्र के ऊपर मध्य 

लिखने का निश्चय किया । 

भाष्य-रचना 

व्यासंतीर्य बदरिकाथ्म के पास ही है। यही महामुनि व्यासदेव का प्राश्नम 
है । यही रहकर वेदव्यास ते महाभारत की रचना की । इसके नीचे केशव प्रयाग 

है जहाँ झलकनन्दा के साथ केशव गगा का संगम है। बदरीतारायण के मन्दिर 
को पार कर उत्तर तरफ त्रिकोणाकार एक ऊँचे, पूरव से पच्छिम तक फैले हुए 
हिमालय प्रदेश में यह झ्ाश्रम स्थित है। यह एक बड़ी भारो गुफा है। गुफा के 
बाहर दाहिनी तरफ सरस्वती का मन्दिर है भौर बायी तरफ गरोध्य का। जब 

व्यारंदेव मै महाभारत की रचना की थी सब यही गरोश जी लिखते थे भोर 

उन्होंने फूटएलोकों के श्री को भलीरमाति समझा है कि नहीं इसकी गवाही देने 
के लिए सरस्वती देवो स्वम उपस्थित थी। इसी गुफा में झ्राचायें शद्धूर ने श्रपने 
द्िप्यों के साथ निवास करना भारम्म किया । एक तो हिमालय की मुन्दर ऋतु, 

दूसरे भ्राश्नम का पवित्र वायुमेंडल--दोनों ने मिलकर भाचाय॑ के हृदय में 
नवीन भाध्यात्मिक प्रेरणाये' प्रस्तुत को । यहीं रह कर प्ाचाय॑ ने ब्रह्ममृत्र 
भगवदूगीता तथा प्रधान उपनिषदों पर विशद भाष्य लिसे ) झ्राचाये ने यहाँ 
लगभग चार वर्षो' तक निवास किया। बारह वर्ष की उम्र में वे श्राये थे भोर 
सोलद वे समासत होते-होते उन्होंने भ्रपने भाष्य-प्रंथो की रचना कर डाली। 
प्राचाय वी साधना का यही पयंवस्तान था। ये य्न््य इतने महत्वपुणं हैं कि वैदिक 

धमे के रहस्य को जानने के लिए इतका प्रध्ययत निठास्त झावश्यक है, परन्तु बिता 
टीका के बड़े दुछ्तह हैं। झभावचाय॑ ने इन्दे व्यास्या से सम्पन्न कर इनकी उपयोगिता 
अधिक बढ़ा" दी । 

भाष्य-रचता के साथ-साथ भाष्य-पाठत मो होता था। भाष्य तो सब शिष्य 

पढ़ेते थे परन्तु सतन््दन की बुद्धि सब से विलद्ाण थी। युद्ध ने उन्हें तौन बार 
अपना शारीरिक भाष्य पढ़ाया । इसलिए, भाचाय॑ के प्रनस्तर सनरदन का भरदैत- 

शान विठरों दलाघनीय था| ऐसे शिष्य पर गुद को कृपा होना स्वाभाविक था 

* ध्यास गुफा में रहकर श्ाचार्य ने भाष्य को रचना को थो, यह साथव 

$ शंकर दिजय हे झतुसार है। न्प प्रन्यों में साध्य को रचना काशी में को 
हई है, ऐसा बर्शत सिलला है) भयासज्दइोत बय स्थान भो माधद के प्रस्थ में 
किदारताथ' के दास दबलाया गया है। परत्तु घिद दिजास ले काझो में हस घटना 

के होने का निरेश दिया है---झंकर विजपदिदात, ध० १३-१४ 



घाषना ६७ 

शिष्य ने भी प्रपनी गाद गुरुभक्ति का परिचय देकर झपनो योग्यता झच्छी तरह 

से भभिव्यक्त की | एक दित को घटना है कि सनन्दन किसी 

सनन््दन कौ. काय के लिये अलकनन्दा के उस पार गये हुए थे। दूर पर 

गुरुभक्ति. नदी को पार करने के लिये एक पुल था। परन्तु इसे पार कर 

उस पार जाना विलम्ब-कारक था। प्राचायें अपने शिष्यों के साथ 

बैठे हुये थे | ध्ामने वेगवती झलकनन्दा का प्रवाह बड़े जोरों से वह रहा था। उसी 
समय प्राचार्य ने करखुस्वर में सनन््दन का नाम लैकर जोरों से पुकारा । सनत्दन 
अपने गुए के शब्दों को पहचानते थे ही । उन्होंने समझा कि ग्रुरू पर कोई भापत्ति 

भ्राई है । पुल से पार करने में देर लगती, अतः उन्होंने सामने भलक्नन्दा के 

में प्रवेश किया । गुरु के प्रति इस निष्कपट श्रेमभाव से प्रसन्न होकर नदी ने उन 

स्थानों पर कमल उगा दिए जहाँ सनन््दन ने प्पने पेर रखते थे । शिष्य को भी इस 
घटना का पता नहीं चला । प्राचार्य के पास पहुँच कर उन्होंने उनको भाजां चाही । 

शद्धूर बढ़े प्रसक्ष हुये भौर शिप्यमणडली के सामने सनन््दन की भूरि प्रशंसा की 

भोर उसी दिन से उनका नाम “प्रयपाद" रख दिया। भागे चलकर सतन्दन इसो 

नाम से सत्र विस्यात हुए । 

ब्यासगुहा में माप्यरचना का कार्य समाप्त कर दद्धर ने हिमालय के प्रन्य 
तीयों का दर्शन ज्िया। क्रमशः वे केदारनाथ के पास पहुँचे। बेदार एक 
बिकोणाइति क्षेत्र है । बदरीक्षेत्र की भपेक्षा यह स्थान भ्धिक टंढा भौर नि्जन है। 

भगवान् केदारेश्वर इस क्षेत्र के प्रधान देवता हैं । इसके बाद स्वर्गारोहण परव॑त है। 
इसी स्थान से पाएडवो ने महाप्रस्थान किया था। झाचाये शिष्पमंडली के साथ 

महदाँ रहने सगे  परल््तु मयंकर सर्दी के कारण शिष्य लोग बेचेन ही उठे | तब 

प्राचाये ने योगद्ृष्टि से ही उस स्थान का पता लगाया जहाँ गरम जल की घारा 

प्रवाहित द्वोती थी । इस उप्तकुड के मिल जाने से शिष्यों को बड़ा संतोष हुआ ।* 

शद्धूर ने यही से गंगोत्रो के दर्शव के लिए प्रस्थात किया । 'उत्तर काशी' में रहते 
समय प्राचायं कुछ उन्मतत्क-से थे । उनका टोलहवाँ वर्ष बीत रहा था भोर 

"्योतिषियों के फलानुसार उन्हे उस वर्ष मृत्युयोग की प्रामद्भा थी। परन्तु एक 

विदितर घटना ने हस मृत्युयोग को भी नप्ट कर दिया । 
घटना इस प्रकार हुई। उन दिनों भाषाय शद्धुर “उत्तर काशी? में दिराजने 

+ स्मानु्ुष्णोदक्सरस्तत्र तुध्यों दरों सुदा। 

अ्रद्यापि तत् सरस्तत्र विछले विध्य[ुसद्धियों !। 

ज+जं० दि० वि ३१३३ 



द्द्द मी शद्भुराचाय 

दे, भौर भपने धिष्यों को ब्रह्मसुत्र-माष्य पढ़ाया करते ये। प्रावःकाल एक दिन 

एक कृष्णकाय ब्राह्मण वहाँ झ्लाकर उपस्थित हुआ और उसने 

व्यास दर्शन झंकर से पूछा कि तुम कौन हो झोरवया पढ़ा रहे हों? 
विद्यार्थियों ने उत्तर दिया कि ये समस्त उपनिषदो के मर्मज्ञ हमारे 

गुर हैं, जिन्होंने देतमठ के निराकरण के लिये ब्ह्मसूत्रों के ऊपर भद्ेतपरक माष्य 

लिखा है। इस पर उस ब्राह्मण ने बड़ा श्राइचये प्रकट किया भौर बोल उठा 

“भला, इस कलियुग में ऐसा कोन पुरुष है जो बादरायण व्यास के सूत्रो का मर्म 

भलीभांति जानता हो । में तो ऐसे व्यक्ति की खोज में हूँ। यदि तुम्हारे गुर 
ब्रह्मसूत्र के सचमुच ज्ञाता है तो कृपया एक सूत्र के श्रर्थे के विषय में मेरे हृदय प्र 

जो संदेह उत्पन्न हुआ है उसका निराकरण कर सुके सल्तुष्ट करें |!" शिष्यो ने अपने 
गुरु से इस ब्राह्मण के झागमन को सूचना दी | शकर ने उस तेजस्दी ब्राह्मण कौ 

देखा भौर प्रपनी नम्नता प्रकट करते हुए बोले --“मै सूत्र के ध्र्थ जानने वाले 

विद्वानों को ममस्कार करता हूँ । में इन गूढ़ सूत्रो के प्र्थ जानते का प्रभिमात नहों 

करता, तथापि जो भाप सुमसे पूछेंगे तो मे भपती बुद्धि के प्नुतार उसका समाघाने 
प्रवश्य करूँगा ।!! 

इस पर ब्राह्मण ने अद्यसूत्र के भन्तर्गत तोसरे अध्याय प्रथमपाद के प्रथम सूत्र 
की व्याख्या पूछी । वह सूत्र यो है--तदन्तरप्रतिपत्तो रंहति संपरिष्वक्त) 

प्रश्ननिरूपणाम्याम १ दंकर ने इस सूत्र की व्याख्या करते हुए कहां कि 
“इस धारीर के भवसच्न हो जाने पर प्रर्यात् मृत्यु हो जाने के बाद जब जीव 

दूसरे देह को प्राष्ति करता है, तब वह पद्मभूतों के सूक्ष्म भवयवो से युक्त होकर 

हो दूसरे स्थान पर जाता है। इस विषय में उपनिषद् का प्रमाण स्पष्ट है। 

छाल्ोग्य उपनिषद (५॥ ३॥ ३ ) में जेवलि भोर गोतम के कथनोपकंषत के 
द्वारा इछी विषय का श्रतिपादत किया गया है । प्रइत है--पाचवी प्राहुति 

में जल को पुरुष बयो कहते हैं ? उत्तर है--भाकाण, पर्जन्य, पृथ्वी, 
पुरुष ठथा स्त्रो रूपी पौँद स्प्नमियों में क्रमशः श्रद्ा, सोम, यृष्टि घन्न तपों 

बोर रूपी परौँच प्रादृतियाँ दो जातो हैं, भोर इस प्रकार जल वो, अर्पादि 

+ शृत्र का धर्य--झत्य देह को भ्राप्ति में देह के बोजभूत भूतमूदमों हे 
वरिवेष्यित होकर जोव धुमादि भार्ग द्वारा स्थर्गलोक में गमन करता है। 
यह प्रइत भोर निरपण से सिद्ध है। प्रढत है--पाँचवों भ्राहृुति में जल पृर्थः 

संशक् होता है, दया तू इसे जानता है! ( छा० ५॥३॥ ३) निरुपण इसे लिए 
ररता है (दा> ४१ ६११) 



धादना ह्न्दं 

देह के उत्पादक प्ममृतों के सुक्ष्म प्रव्यों को थरुरुष कहते हैं। तात्पम॑ यह है कि 

जीव प्राकाश प्रादि पाँच भूतों के सूथ्म भंशों से प्रादृव होकर ही एक देह से 

दूसरे देह में जाता है ।?? 

शंकर की यह व्यास्या सुनकर उस ब्राह्मण ने सेक्ड्रों शंकायें उपस्थित की 
भौर शंकर ने सेकड़ों प्रकार से उन शंकाओ्ों का निराकरण किया । यह छाल 

लगातार सात दिनों वक होता रहा । बह ब्राह्मण सूत्र के विषय में जितना सन्देह 

करता, उनका खटडन प्राचार्य शकर उठती हीं हढ़ता से करते जाते थे । इस तुपुल 

शास्त्राथ वो देखकर शिष्यमएडली चकित हो उठी । ब्राह्मण की विलक्षण प्रतिमा 

देख प्मपाद के हृदय में सन्देद् उत्पन्न हुआ कि यह विचक्षण सम्मवत: स्वयं महपि 

वेदव्यास ही हैं । संशय निश्चय के रूप में परिणव हो गया, जब दूसरे दिन श्राचायें 

की ध्राथना पर वैदव्यास ने भ्रपना भत््य रूप दिखलाया । वैदव्यास ने श्राचाय की 

प्रार्थथा पर उनकी माप्यरचना देखी और अपने अ्भिप्राय का यथार्थ निरूपण करने 

के कारण उन्हें खूब श्राशोर्वाद दिया । शंकर के मृत्युयोग यो टाल कर व्यास ने 

सोलह वर्ष की भ्रायु भोर प्रदान की | व्यास जी ने भद्वेत-वत्त्व के प्रचुर-प्रचार के 
लिए उस समय के प्रसिद्ध पशिडित कुमारिलभट्ट को अपने मठ में लाते के लिए 

भंकर से कहा । तदनन्तर वे पन्वर्धान हो गए। 
इंकर मे तोर्थयात्रियों के मुख से सुना कि इस समय कुमारिल प्रयाग में 

ब्रिवेशीतट पर विराजमान हैं । झतः उनसे भेंट करने के लिये शंकर अपनी 

शिष्यप्एडलो के साथ चल पड़े, भोर सम्मवतः यमुना के किनारे-किनारे होकर 

प्रयाग पहुँचे । उप्त युग के वेदमार्ग के उद्धारक तथा श्रतिष्ठापक दो महापृरुषों वा 
प्रलोकिक समागम त्रिवेशी के प्रित्न तट पर सम्पन्न हुआ्ना। 



रिच्छेद 
सप्तम प 

छुमारिल-प्रसड्ठ 
भारत के सांस्कृठिक इतिहास में झाचायें शंकर भोर कुरारिल मट्ट के परलर 

मिलते को घटना प्रपता एक विश्येय महत्व रखती है। कुमारिल भोर शंकर दोनों 

अपने समय के युपान्तर उपत्यित करने वाले महापुरुष थे । इन दोनो महादुष्पों का 
मिलना वैदिक धर्म के इतिहास के लिये जितना महस्वपूर्णां है उससे कम बौद्ध धर्म 
के इतिहास के लिये नहीं है। कुमारिल ने झपने वांडित्यपुरं ग्रंथों के द्वारा नास्तिक 

दौद्ध दाह्निकों के द्वारा श्रायंधमं के फर्मकाड के ऊपर किये गये प्ाक्षेपों वी 
मुंहतोड़ उत्तर देकर उठी इस देश में पुनः प्रतिष्ठा की । प्राचायें यद्धर मे भी 
बैदिक धर्म के ज्ञावकाड के ऊपर वोद़ो ठथा जैतों के खंदनो का उत्तर देकर प्रपने 
विपक्षियों को पराल््त कर इसका पुनः मढन किया । इस प्रकार इन दोनों 

भनीषियों को ही वैदिक धर्म के कमंकाड ठया ज्ञानकाड की पुनः स्थापना का थे 

ब्राप्त है। जव देद में नास्तिक वोढ़ों के द्वारा वैदिक धर्म पी छिलली उड़ाई शा 
रही थी, जब यज्ञ यागादिक पाप ठहराये जा रहे ये, ऐसे समय में इत दोनों 
म्रुगास्तरकारियों ने झपनी प्रतिमा तया विद्वता से वैदिक घममें की रक्षा की यी। 

इछछे इल दोनों भद्दापुष्पो के मिलन के महत्व का सहज ही में भनुमान दिया 
जा सकता है । परन्तु इस महत्व को सममाने के लिये बुमारिल भट्ट वी विद्वता, 
प्रतिमा, उनवा व्यक्तित्व तथा जीवनवृत्त जानना भत्यन्त भ्ावश्यक है। भरता 
पाठकों का घ्यात हम इमारिल के वृत्त, विद्त्ता तया व्यक्तित्व की झोर खींचता 

पत्यन्त उचित समझते हैं । 
बुमारिल भट्ट ने मारत के किस प्रान्त को अपने जन्म से गौरवान्विव दिया 

चा ? एस प्रश्त का ययायें उत्तर साधनों के भ्रमाव के कारण भलीमांति सही 
दिया जा सकठा। भारतीय पढितों में इस विषय में प्रवेक 

दुसारिल को. डिम्ददन्तियाँ प्रचलित हैं। इनके जन््मस्थात के विषय में 
जन्ममूमि. तिम्दत में मो एक जनथुति प्रसिद्ध है। तिब्दत के स्याततामा 

हृतिहासिक तारावाय के क्थनातुस्तार ये बौद्ध परढित धर्मेदीतिं 
के विदृष्य थे जो दक्षिण मारत के चूडामटि राज्य के भम्ठगंत विमलय नामक 

स्थान में उत्पन्न हुए थे* । वर्तमात काल में इन दोनों स्थानों की स्थिति के विषय 

*शुमारिल विवयक छतघुति का उल्तेख केवल ताराताय मे हो धपते +डोह- 

ब्युइ! नामक प्रस्थ में नहीं किया है, इसका पुनरल्लेश भ्रन्य ठिब्बतीय प्रंथों मे 

मो किया है। देद्िये, श० विद्ामूषत--त्रडण ण॑ी [#तागा 0ही 
ए- 
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में निश्चयपूवेके कुछ नहीं कहां जा सकता । बहुत सम्मव हे कि गह चूड़ामणि 

राम्य जोत देदा का हो दूधरा नाम हो | यदि कुमारिल उप धर्मेकीतिंक्षे 

पितृष्य होते तो हम उन्हें दक्षिण भारत के निवासी मानने में झापत्ति नहीं करते । 
परुतु इस विषय में झारठीय परम्परा बिलकुल मौन हैँ । भारतीय परम्परा के 
अनुसार ठीक इसमे विपरीत बात सिद्ध होती है। पभावन्दग्रिरि ने शद्घुर-दिविजम 

में लिखा है कि भट्टाचायं ( कुमारिल ) ने उदय देश ( उत्तर भारत ) से झाकर 

दुष्ट मतावलम्बी जैतों तथा वोद्धो को परास्त किया" ॥ उदग् देश काइमीर भौर 
पश्चाव समझा जाता है। विभिष्ट प्रान्तों के विषय में हम कुछ नहीं कह सकते, 

परन्तु इस उल्लेख से कुमारिल उत्तर भारत के ही निवासी प्रतीत होते हैं । इतना 
ही नहीं, मीमांसक श्रेष्ठ शालिकनाथ ने इनका उल्लेख “वातिककार मिश्र” के 

माम से किया है। 'मिश्र" की यह उपाधि उत्तरी भारत के ब्राह्मणों के नाम से 
ही संवद्ध दिखलाई पड़ती है। शालिकताथ स्वयं मौमासक् थे भोर कुमारिल के 

भाई तीत-सो वर्ष के भोवर ही उत्मन्न हुए थे ॥ झतः उनका कथन इस विषय में 

विशेष महत्व रखता है। इसलिये कुमारिल को उत्तर भारत का ही निवाधों 
मानना भधिक युक्ति-संगठ प्रवोव होता है । मिथिला देश में यह जनयुति है कि 

कुमारिल मेथिल ब्राह्मा ये । यह सम्मव है, परन्तु इस कंषत वी पुष्टि के लिये 

प्रमाणो का भ्रत्यन्त भ्रभाव है । 
कुमारिल भट्ट को जीवन को धटनाप्नों वा विश्लेप रूपसे परिचय नहीं 

मिलता । वारानाथ के उल्लेख से केवल इतना ही पता चलता है कि ये गृहस्य 
ये--साघारण गृहस्थ नहीं बल्कि धन-घान्य से सम्पत्त समृद् 

मुसारिल भौर गृहंस्थ । इसके प्रास धात के भनेक खेत थे । इतके पास ५०० 

धर्मश्रोति. दास शोर ५०० दासियाँ थी | चूड़ामणि देश के राजां के 

यहाँ इनकी मान मर्यादा भत्यधिक थी। इनके जीवन की प्त्य 

दातों का तो पता नहीं चलता परन्तु बोढदर्शन के विस्यात श्राचार्य घंव्रीतिं के 
साथ इनके शास्लार्थ करमे वया उनके हाथ पराजित द्वोइर बौद्ध धर्में स्वीतार 
करने की घटना वा वर्यन धारानाथ ने बड़े विस्तार के साथ किया है। चर्मंरी्ति 

जिभलय के निद्ास्री ब्राह्मण थे । इनके पिठा का नाम 'कोदतम्द” बतलाया जाता 

है। ये थे ठो ब्राह्मण परन्तु स्वभाव से बड़े ही उदठ थे घोर वैदिक घमं के प्रति 

निवान्त थद्ाहीन ये । बौद्ों के उपदेधों वो सुनकर उनके हृदय में बोद घर्मे के 
प्रति थद्धा जाय उठो । धर छोड़ कर ये भष्यदेश में दे भाये भौर नालत्दी 

*मद्टादार्पोदिजवरः कह्िवित, उदगू [दिज्ञाद् समागत्य इुष्॒सतावतम्दितों 
दोदान् जेनान् धर्सल्यातात निन्नित्य निर्भयो दतते ।--द्वंकरय-विजय, ए० १८० 



छ्रे श्री गद्धूराचागे 

विश्वविद्यालय के पीठस्थविर (प्रिग्सपल) धर्मपाल के पास रहकर समस्त बौद्ध 
शाल्मों का--विशेषत: न्याय शात्ष का-विधिवत् भ्रध्ययन विया। भव ब्राह्मए- 

दर्शन के रहस्प को जानने के लिये इनकी इच्छा प्रवल हो उठी भौर उस समय 

कुमारिल से बढ़कर वैदिक दर्शन का ज्ञाता कोई दूसरा व्यक्ति नही था जितसे 

ये इस श्ाश्ल का भ्रध्ययत करते । श्रवः इन्होने निएच्य किया कि इस्ही से ब्राह्मण" 
दर्दान का प्रध्ययन करूंगा परन्तु कुमारिल किसी बोद्ध को वयों यह दर्शन पढ़ाते १ 
प्रपनी इसी उत्कट इच्छा की पूर्ति के लिये ये कुमारिल के पास जाकर परिचारक 

* का वेश घारण कर उनके घर में रहने लगे । ये सेवा का कार्य बडे प्रेम से करते 

ये तथा इतना प्रधिक काम करते ये जितना पचास भादमी भी करने में भसमगे 

ये । इनकी इन सेवाप्रो से कुमारिल भट्ट प्रत्यन्त प्रसत्न हुये भौर उन्होंने भपती 
स्त्री के कहने पर इन्हे ब्राह्मण विद्याधियों के साथ बैठ कर दर्शनश्षास्र का पार्ठ 

छुगने की झ्राजा दे दी । तीब्रबुद्धि घरमकीति मे बहुत श्री बैदिक-दर्शन के रहस्यों 
में प्रवीणता प्राप्त कर ली। तब इन्होने अ्रपने भ्रसली स्वरूप का परिचय दियां 

भोर वहाँ के ब्राह्मणों को शास्त्रार्थ के लिये ललकारा। कराद ग्रुप्त मामक एक 
वेशेपिक झ्ाधायें तथा प्रन्य भ्राह्मण दाशश॑निको को शास्त्रार्थ में परास्त किया। 

प्रन्त में भट्ट ठुमारिल को बारी श्राई। इनका घमंकीति के साथ गहरा शास्त्रा् 
हुभा भौर इस विवाद में गुरु कुमारिल परास्त हो गये। इसके पर्चचात् पपते 
५०० शिप्यो के साथ इन्दोने बौद्ध धमं को स्वीकार कर लिया। 

कुमारिल की बोद्-धर्म दीक्षा 
तिव्बतीय जनश्रुद्वि के भाघार पर इस उपर्युक्त घटना का वर्ण॑न जिया 

गया है, परन्तु इसको पुष्टि भारतीय ग्रन्थों से मही होती | इतना तो भवष्य 

जान पड़ता है कि क्ुमारिल ने बोददर्शन के यथार्थ ज्ञान प्राप्त करने के लिये बौढ़ 
भिक्ठु बन कर किसी बौद्ध भाचाय॑ के पास कुछ दिनों तक बोद्ध शास्त्र का झध्ययत 
किया था। शंकरादाय॑ से प्पनों झात्मकथा वहते समय क्रुमारिल ने स्वयं इस 
घटना को स्वीकार किया है। उस समय मरुमारिल ने कहा है कि “हिसी भो 

शास्त्र वा 5त्र तक शणडम नहीं हो सकता जब तक उसके रहस्यों का पूर्ण 

बरिघय नही होता । मुझे बौद्ध धर्म की धरिजयाँ उड़ानी थी प्रतः मैंने बोद-पर्म 
दे खणदन करने से पूर्व उसके भनुशीलन करने का उद्योग फिया। सम्र होकर 

5 [9. ४0५ब्काप्डबगन्वा5एणाए ० वाएीबा 7.0! ०97- 

303-306 



कुमारिल-स् छ३े 

मैं बोढ़ों की शरण में श्रापा और उनमे सिद्धात्तों को पढ़ते लगा" 77 
कुमारिल ने वौद्ध धर्म का अध्यवत किस आ्राचाय॑ के पास किया, यह कहना 

कठिन है । माधव ने प्रपने दंकरदिम्बिजयर ( छा्े४ ) में उस बौढाचार्य के 

नाम का उल्लेख नहीं किया है। परन्तु बोद्ध दर्यंव के इतिहास 

घमंपाल भ्रौर के अध्ययन करने से प्रतीव होता है कि उस समय धमंपाल 

कुमारित (६००-६३४ ई०) तामक बौद्ध ग्रादाय॑ की कीवि चारो भीर 

फेली हुई थी । ये बोढ-घर्म के प्रधानपी56 मालर्दा 
विश्वविद्यालय के भ्रध्यक्ष थे | वे स्वयं विज्ञानन्वादी थे परन्तु उन्होंने योगाचार 

भोर श्रृत्यवाद उमयमतरो के विस्पात प्रि्धान्त-प्रन्यों पर पारिड्त्यपूर्णो टीकायें 

लिखों । इनकी “विज्ञप्तिमातरतासिद्धि-व्यास्या! नामक रचना वसुवन्धु को 

“विज्ञप्तिमात्रताधिद्धि' वी टीका है तथा इनका “शतशास्त्रवैपुल्ममाष्य”” प्रार्यदेव 

के प्रसिद्ध घुन्यवादो ग्रंथ 'शवशास््त्रर का पाएडित्यपुर्ो माष्य है । भरत: यह भनुमान 
विराघार महों माता जा सकता कि भट्ट कुमारिल ने इन्ही बौदाचार्म भावाये 

पर्मपाल से बौद्ध-दर्शन का प्रध्ययन क्रिया । 
एक दिन को बात थी कि धमंपाल नालन्दा महाविहार के विश्याल प्राज्भुण 

में बेठकर भ्रपने शिष्पों के सामने वोद्ध धमे को व्यास्या बढ़े प्रमिनिवेश से कर रहे 
थे। प्रसज्भुवश उन्होंने वेदी वो भी वड़ी निनन््दा की। इस 

एक घटना. निन््दा को सुतकर वैदिक धर्म के पक्षपाती क्ुमारिल की भ्राँखों 
से प्रथुपात होने लगा । पास बैठने वाले एक भिक्षु ने इस घटना 

को देखा प्रोर धमंपाल का ध्यान इधर भादृष्ट क्या । भाचाय॑ घमंपाल इस 
घटना को देखकर श्रवाक् रह गये-बौद्ध मिक्तु के नेत्रों से वेदों की निम्दा 

सुनकर प्राँसुपों की भड़ी ! भाइचर्य भरे दाब्दों में उन्होंने पूजा “तुम्हारे नेत्रों से 

भ्रथुपात होने का क्या कारण है ? वया मैंने वेदों की जो निन््दा को है, वही 

हेतु हो नद्दी है ?”” कुमारिल ने कहा कि, “मेरे ध्शुवात का यही कारण है कि 
भाष दिना वेदों के गूद रहस्यो को जाने इनकी मनमानी तिन््दा कर रहे हैं।” 

१ झ्वादिय वेदबिधातदक्ष:, तान्ादाक जेनुमबुष्यमानः । 
तदीयततिद्वान्तरहस्पवार्धा न निषेष्यबोदाद्ि निषेष्यवाघ: ॥ द्ा०दि० ७६३ 
तदातदीय॑ं शरएं प्रपन्ठ, सिद्धान्तमभौषमनुद्धतात्मा 

अरदृदुषत् वेदिकमेद साथ, तयर्गतो जातु कुशाप््युद्धि: ॥ 
तदाधपतद् में सहसाशुब्विन्दु: तच्चादिदु: पाइर्वलिवासिवोड्स्पे । 
तदा अ्भृत्येद विवेश दाड्भा, मग्यात्षभार्व परिद्वृत्य तैयार ॥ 

+हंगदि० ७।६४-६४५ 

ह 



७४ भी शयुराघाम् 

इस घटना ने कुमारिल के सच्चे स्वरूप को सबके सामने प्रमिव्यक्त कर दया 

घरमपाल इस घटना से नितान्त दुष्ट हुये भोर उन्होंने इनको वहाँ से हृठाने ढ़ 

झाजा दी । परन्तु दुष्ट विद्याधियों ने इतको विपक्षी ब्राह्मण समझकर नालब्टी 

बिहार के ऊँचे शिखर से नौचे गिरा दिया" । भास्विक कुमारिल ने भपने की 
नितान्त बश्रसहाय पाकर वेदों की शरण ली भोर गिरते समय ऊँचे स्वर से 
भोषित किया कि ये यदि प्रमाण हैं तो मेरे शरीर का बाल भी बाँका न होगाः- 

पतन पतन सौधतलान्यरोरुह, यदि श्रमाएं श्रुत॒यों भवस्ति। 
सीवेयमस्सिन् पतितोप्मस्थले, मछोवदने ततृश्रुतिमावता गति: ॥ 

+-शं० बि० ७६५ 

उपस्थित जनता ने प्राएचर्य से देखा कि कुमारिल का ऊँची भटारी से गिरते 
पर भौ दरीर ठितान्त भ्रदत रहा। वेद भगवान् ने उनको रक्षा की | पर बैद 

की प्रामाशिकता में “था” पद के द्वारा सन्देह प्रकट करने के कारण क्रुमारिस 
की एक झ्राँख पृथ गईर । इस बार फुमारिल ने वेद-प्रमाण का निरणंय करने के 
लिये धर्मराल को घुनोती दो । कहा जाता है कि बौद्ध-प्राचायं धंपाल परास्त 

हो गये भौर पूर्व प्रतिज्ञानुसार उन्होने (घंपाल) श्रपने शरीर को तुपानल (परे 
थी भाग) में जला डाला । इस धटता से वैदिक धर्म के भागे बोद़ धरम ने पराजय 
स्वीकार मर लिया तथा कुमारिल की विजय वैजयन्ती सत्र फढ़राने खगी । 

कुमारिल ने वोडपम तथा दर्शंद के गम्मीर भ्रध्ययत के लिये कुछ समय के तिएं 
बोद बताता स्वीकार कर लिया होगा । इस सिद्धान्त को मानने में कीई भाषत्ति नहीं 

दिखाई पढ़ती । कुमारिल का बोददर्णत का ज्ञान जितना गम्भीर भौर परितिष्दित 

है, उतना धन्य ब्राह्मण दाशनिकों का नहों। इनकी पहुँच केवल संस्कृत में लिसे 
पये दोद्-दर्शद तक हो सीमित नहीं थी, प्रत्युत हन्दोंने पात्ती में बोड़-दर्श 

* विषक्षपाठों बसवान् द्विजातो , प्रत्याददसूदर्शनमस्मदीयम् । 
कष्चाटनीपः कयमप्युपाये:, नैताहशः स्थापयितु' हि योग्य: ॥ 

संमन्य छेर्य॑ इसविस्वपास्ते, ये चापरेअहिसनवादशीला:॥ 

ध्यपातयन् उच्चतरात् प्रमत्त, मामग्रसोषात् विनिषातभोरस ॥ 

>्द्धा० दि० ७।६६। १७ 

घरोह सम्देह पदप्रयोगाद ब्याजेन शद्ाप्त्रधवएशाध्च हेतो:। 

प्रपोष्यदेशान् पततो ब्यनइ क्ोत, तदेक्चरदरविधिकल्पता सा ॥ 

धन दि०्७। ६६ 



छुमारिल-पक्षफ्त ७ 

(पालों वुद्धिरद) का भो याढ़ अब्ययत किया या। सत्य वो यह है कि दाछ्ुराचायं 
में मो बोद-दर्शनों काज्ञात इसका अविक था परन्तु ज्ञाव तमी संमव है मय 
इन्होंने क्रिसी दोद्ध झ्राचा्यं के पास जाकर शिक्षा ग्रहण की हो | भ्रतः इससे ज्ञात 

होता है कि बोड़ दर्शन के श्रष्ययत के लिये इन्होंने कुछ काल के लिये बोडपम 

स्वीकार कर लिया होगा, क्योकि विना ऐसा किये भला कोई बोद्ध झाचाय॑ इस्हे 

क्यों पढ़ाता ? इस कथन की पुष्टि बोद पग्रत्यों से हो नहीं होतो धत्यृत माषव-कृत 

शंकर दिगिजय ( ७ सप्तम सर्गे ) तया “मणिमजरो," जेते ब्राह्मण-ग्रंथों से भी, 

होती है । 

कुमारिल को ब्राह्मणदर्शंत का भगाष ज्ञान तो या ही, धर्मपराल के पास रह 

कर उन्होंने वोद्धदशंत में प्रवीणता प्रात्त कर लो | इस प्रकार अपने ठया विपक्षी 

के दोनो दर्शनों में पारंगत होकर, प्रपनी विद्वत्ता में अदूट 

मदद कुमारिल विदवास रखकर पझ्ाचाय॑ कुमारिल दिग्विजय के लिये तिकल 

झौर राजा सुधनन््वा पड़े । पहिले वे उत्तरी भारत के पश्टिों को परास्त करने के 

लिये तिकले तथा सब को झपनी विद्त्ता का लोहा मनवा कर 

दक्षिण भारत की भ्रोर चल्न पड़े। दक्षिण भारत के कर्णाटक देझ्य में मुघस्वा 
नामक बड़े प्रस्तिद्ध राजा उस समय राज करते थे। वे एक बड़े न््यायपरायण राजा 

ये । इनको मगरी का ताम उज्जैनो था जिसकी स्थिति का पता भाजझल विलकुल 

नही चलता । ये वैदिक मार्ग पर चलने वाले श्रद्धालु राजा ये १रततु जेनियों के 
पह्जे में पड़ कर वे जैन धर्म में प्रास्था रखने लगे थे। दिग्विजय करते समय 

कुमारिल वर्णाट्क देखने भाये भोर राजा मुघन्दा के दरबार में गये । 

उस समय कणटिक देश में वोद्धघर्म तथा जेनधर्मं फा बढ़ा बोलबाला था। 

ज्ञान का भणदार वेद कूड़ेखाने में फेंका जाने लगा धझोर वेद के रक्षक ब्राह्मणों गी 

निन््दा होने लगी । देश का राजा सुधन्वा हो जेवमतठ के प्रति श्रद्धालु था। पर 

उसकी रानी झमी तक वेद का पच्चा थामे हुई थी | एक दिन वह झपने राज-मवत 

की खिड़की में बैठी चिन्ता कर रही थो--“हि करोमि क्व गच्छामि को वेदान् 
उदरिष्यति ।”- क्या करूं, वहाँ जाऊं घोर वेदों का उद्धार कौन करेगा? 
नुमारिल भट्ट उसी रास्ते से जा रहे थे । उन्होते यह दोनता भरी पुकार धुनौ । 

बढ़ीं खड़े हो गये। वही उन्होने ऊँचे स्वर में कहा-- “मा विधोद वरारोहे 
भट्टाचायोंइस्मि भुठले ।”--है रानी चिन्ता मत बोजिये। में भट्टाचाय इसो 
पृथ्वी पर वर्तमान हूँ। में वेदों का उद्धार कबूंया झोर भापको चिन्ता हर कर 
७ 

१ मशिमज़रो, सर्य ५, इलोरू ३७-४१ 



छह श्री शडद्धूराचाये 

दूँगा। कुपारिल ने भ्रपते कार्यो' से सचमृच सुधा रानी की चिस्ता वो सदा 

के लिये दुर कर दी । 
राजा सुधस्दा स्वयं तो परम भास्तिक ये परन्तु जिस कर्शाठक देश के दे 

मधिपति थे, वहाँ जैन-धर्मं का विरकाल से बोलबाला था। इसके दरबार में भी 

जैनियो की प्रमुता बनी हुई थी। कुमारिल ने इस विषम परिस्थिति को देशा 

कि राजा तो स्वयं वेदधर्म में भ्रास्या रखने वाला है परन्ठु उसका दरवार बेद- 

विरोधियों का प्रह्टा बना हुमा है। इसो को लक्ष्य कर कुमारिल ने कहा कि हे 
कोडिल | यदि मलिन, काले, श्रुति ( कान ठथा बैद ) को दूषित करने वाले 

कौम्मो से तुम्हारा संत्रय॑ नहीं होता वो तुम सचमुच इत्ाघनीय होते । 

मलिनेष्चेन्न संगस्ते नीचे: काककुलै: पिक | 
श्रुतिदूषकर्ि्नादिः इ्लाघनी यस्तदा भवेः ॥--#० दि० १६४ 

जैनियों मे इसे भपने ऊपर प्राक्षेप समझा झौर बड़ा बुरा माता । राजा भी 

दोनों की परोक्षा लेने का प्रवसर ढूँढ़ रहा था । राजा ने एक वार एक घड़े में एक 

विपैले साँप को बन्द कर जैनियों औौर ब्राह्मणों से इसके विषय मैं पूछा । दुसरे 
दिन का वादा कर जैनी लोग धर लोट गये परन्तु कुमारिल ने उसका उतर उसी 
समय लिख कर रख दिया । रात भर जैनियों ने पपने तोधंडूरों की झाराधना की । 
प्राठःछाल होते ही उन्होने राजा से कह सुनाया कि घड़े के भीतर सपे हैं। 

कुमारिल का पत्र खोला गया । दैवी प्रतिमा के वल पर लिखे गये पत्र में वही उत्तर 

विद्यमात था। समात उत्तर होने पर राजा ने पूछा कि सप॑ के किसो विशिष्ट पंग 

में कोई दिझ्न है कया ? जैनी लोगो ने समय के लिये प्रार्थना की परन्तु कुमारिल ने 
तुरन्त उत्तर दिया कि सर्प के सिर पर दो पैर के चिह्न बने हुये है। घड़ा खोला 
गया। कुमारिल का कथन प्रक्षरशः सत्य निकला | राजा ने बेदबाह्म जैनियों को 

निकाल बाहर किया और बैदिकसार्ग की प्रटिष्डा की । श्रव कुमारिल का सामना 

करने की किसी की हिम्मत नहीं हुई और इनकी विजयपताका इस प्रकार सर्वेत्र 

फहराने लगी । 
भट्ट कुमारिल ने लबर स्वामी के मो्मासा भाष्य पर सुप्रसिद्ध टीका लिखी है 

जो वातिक के नाम से प्रसिद्ध है। यह टीका तौन भागों में 

कुमारिल के प्रत्थ विभक्त है--(१) इलोकवातिक --३०६५ प्रनुष्दुप् इलोकों का 
यह विद्यालकाय ग्रन्थ प्रथम भ्रध्याय के प्रथम पांद (तकपांद) 

* यह प्रन््य श्ोलम्भा सस््कृत सीरोज, काशी से पार्यत्तारथि मिथ को 

फयायज्ञाकर' दोका के साथ प्रकाश्षित हुआ्ला है। डा० ग्रद्भादाव झा मे इसका 
अंग्रेजों में ग्दुधाद कर एशियादिक सोसाइटो बंगात से इसे प्रकाशित कराया है | 
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को व्याध्या है। (२) तन्व-दाविक"--प्रथम अध्याय के दूसरे पाद से लेकर 

तृवीय भ्रध्याय के अन्त तक की गद्य में व्यास्या है। ये दोनों ग्रन्य॒ कुमारिल के 
व्यापक पाएिड्त्य तथा असाधारण तकं-कुशलता को प्रकट करने में पर्याप्त 

हैं। (३) यह ग्रव्थ बहुत छोटा है । इसका नाम है टुपटीका* । इसमें चौथे प्रध्याय 
से लेकर बारहवें श्रष्पाय तक के शवर भाष्य पर संक्षिप्त गद्यात्मक टिपणियाँ 

हैं। इष्णदेव ने 'तन्त्र-चूडामशि” में कुमारिल की प्रन्य दो टीकाम्रो का उल्लेख 
किया है | एक का नाम था वृत्ट्रोत्ना तथा दूसरी का नाम था मध्यम टीका। 

उन्त्र-वाविक या ठन्जदीक्ा वृत्ट्वीका का सक्षेप माता जाता है। इन ग्रन्थों के 

प्रतिरिक्त 'मानव-कल्पसूत्र” के ऊपर कुमारिल की लिखी हुई एक टोका भो 
उपलब्ध है जिसके कुछ अंश को सन् १८६७ ई० में डा० गोल्डस्टुकर ने खसडन 
से छाया था। 'शिवमहिम्न:स्त्रोत” को रचना एक टीकाकार के झनुस्तार कुमारिल 

के द्वारा की गयो थी परन्तु इसमें कुछ सार नहीं मादूम पड़ता। धोनदेव के 

“बशस्तिलकचम्पू” ( ६४६ ई० ) में प्रहिल इस स्तोत्र के कर्ता माने गये हैं! 
कुमारिल का भाषा-ज्ञान व्यापक तथा ग्त्यन्त विस्तृतथा जिसका पता 

इनके भ्रन्थों से लगता है। तम्त्रन्वातिक में इन्होने भाषाप्रों के दो भेद क्ये हैं-- 

(१) झआ यों की भाषा तथा (२) स्लेच्छो की भाषा। 
कुम्रारिल का श्रार्मो का निवास-स्थात प्रार्यावर्त माता गया है | इस देश की 

भाषाज्ञान माधा प्राय थो ओर जो लोग इस प्रार्यावर्ते के बाहर के प्रदेशों 
में रहते ये वे म्लेच्छ माने गये थे। कुमारिल द्वाविडी भाषा 

( उमिल ) से परिचित जान पढ़ते हैं । उन्होंने पाँच शब्दों को तन्त्र-वातिक में 
उद्घृत किया है जो तमिल भाषा के हैं। ये शब्द है:--चोर > भात (तमिल 

घोर ) ने र > रास्ता ( तमिल नड ), पाम्प 5 साँप ( तमिल पाम्पू ), भाल 

मनुप्य ( तमिल भाड़ ) बैर > पेट ( ठमिल वायिह ) । इसके झनस्वर कुपरारिल 
ने पारसी, वब॑र, यवन, रोम, झादि भाषाओं का नामोल्लेख किया है३ । इन नामो 

* ये प्रन्य प्रानस्दाथम संस्हृत सौरोज, पूना से पाँच भागों में प्रकाशित 

हुपे हैं । तन्धरवातिंक का भी झनुवाद डा० का ने अंग्रेजों में करके एशियाटिक 

सोसाइटी बंगाल से छपवाया है। 

+$ तद्चया द्राविद्धादिभाषायामेव तावद ध्यक्ञनास्तभाषापदेषु स्वराग्तविभक्ति 
स्त्रो-प्त्यादि-दस्पनामि: स्वशापानुरुपान धर्यान प्रतिष्यमाना हृइयन्ते ।-- 
तन्तबातिक १५३१० 

3 तथपया द्वाविडादि भाषायामोहश्ञी स्वच्छन्दकल्पना, ठदा पारसो वर्दर्यवत- 

रोमकादि भाषासु कि विकस्प्य कि प्रतिपत्स्यन्ते इति न विश: 8 तंत्र वा० (३।१० 
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में पारस हे पभ्रम्मिप्राय फारसी से तथा यवन भाषा का प्रमिप्राय ग्रीकमापा से 

समभना चाहिये। रोम भाषा--रोम की भाषा के विषय में निश्चय रूप से नहीं 

कहा जा सकता । साधारणतया यह रोम की भाषा श्र्थात् सेटिय पो सूचित 
करता है परन्तु यह ध्यान देने योग्य है कि प्राचीन काल में रोम शब्द से प्रभिप्राय 
इठली देश की राजधानी रोम से न होकर तुकों की राजधानी कुस्तुततुनियाँ से 

थी । बौलचाल वी हिन्दी में भो तुकों का देश रूम” के नाम से हो विख्यात है। 

बरबर भाषा कौन-सी है ? सम्भवत. जंगल में रहनेवाले भसम्य लोगों की यह 
भाषा रही होगी । इनके श्रतिरिक्त कुमारिल का परिचय लाट भाषा से भी था । 
लाट भाषा से प्रभिप्राय गुजराती से है॥ एक स्थान पर उत्होने स्पप्टरूप से कहा 

है कि लाट भाषा को छोड़ कर अत्य किसी भाषा में द्वार! शब्द का परिवतेन 
वार” के रूप मे सही होता) । जाम पडता है कि कुमारिल वैयाकरणो के द्वारा 
व्याइत किसी प्रात भापा का निर्देश नहीं कर रहे हैं। प्रत्युत लाट देश की 

( ग्रुजरात की ) किसी स्थानीय भाषा का उल्लेख उन्हे भ्रभीष्ट प्रतीत होता है | 

झल्य प्राकृदों का ज्ञान भी उनका प्रादरणीय है परन्तु सबसे विलक्षण बात दो मह 
है कि धोद्धो के मूलग्रंथो को भाषा पालि से भी उनका परिचम यथा । कुमारिल के 
संपय में महायान सम्प्रदाय का बोलबाला था जिनके घ॒मंग्रंयों की भाषा संस्कृत 
है । जान पड़ता है कि हीनयान मत सिंद्धास्तों का साक्षात् ज्ञान श्राप्त करने के 
लिप ही इन्होने पालि का भ्रष्ययत किया था। इतनो विभिन्न भाषाप्रों “की 
जानकारी रखना सचमुच हो बड़ो श्रतिभा का काम है। इससे स्पष्ट प्रतीत होता 
है कि कुमारिल भट्ट बहुभाषाविज्ञ परिडत ये । 

कुमारिल के शास्त्रज्ञान को चर्चा करना प्रतावश्यकन्सा प्रतोव होता हैं। 

इतने व्यापक पाए्डित्थ का, विविध दर्शनो के इतने गाढ प्रध्ययन का, भन्यत्र 
मिलना दुलंप्-सा दीख पड़ता हैं । इनका तन्त्रवात्तिक 

कुमारिल का वेदिकधर्म तथा दर्शन के लिये एक प्रामाणिक विदवकोष है 

दार्योनिक पाएडित्य जिसमें दैदिक श्राचार के तत्वों का प्रतिपादन, शास्त्र दया 
युक्ति के सहारे, इतनी सुन्दरता के साथ किया गया है कि 

उतकी पघलोकिक बैदुपी को देखकर श्राश्चयं से चकित होना पडता है | श्लोकबारतिंक 

मैं इन्होने प्रन्य दार्शनिकों के मतो के खण्डन के लिये युक्तियो का एक विराट स्तूप 
छड़ा कर दिया है | शब्द को नित्यता तथा वेदों कौ भ्रपौरुषेयता भादि मीमासा- 
सिद्धान्त के प्रतिपाइन में इन्होने बड़ो ठकंक्रुशलता का परिचय दिया है । परन्तु 
संत्रसे विलक्षण तया विचित्र बात है बोद्धदर्शन का इनका गहरा ज्ञान। 

* नहिं द्वारा दब्दस्थ स्थाने लावभाषातो;स्पश्न बारशस्दो हश्यते।-सम्त्रवातिक 
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शुैंकराचायं का बौद्धदर्शंव-विषयक ज्ञान कुछ कम नहीं था, परन्तु कुमारिल के 

साथ तुलना करने पर यही जान पड़ता है कि इनका वौद्धदर्शन का ज्ञान शंकर से 

अधिक परिनिष्ठित, व्यापक, मौलिक तथा गम्मीर था। इस विपय में एक यह 

भो कारण है कि कुमारिल ने बोद्धदर्शन का ज्ञान साक्षात् वोद आचार्यो' से प्राप्त 

किया था ( जैसा सप्रमाण पहिले दिसलाया जा चुका है ), ग्रन्थों के प्रध्यषन 
मात्र से नही । सबसे आदइचये की बात तो यह है कि इन्होंने मूल बौद्धघर्म 

की जानकारी प्राप्त करने के लिए पालि का अध्ययन किया था। इनके समय में 

अप्टम छताब्दी में परालि पठन-पाठन को भाषा नहीं थो, उसकी परम्परा नष्ट हो 

चुकी थो, फिर भी उसी युग में उसका प्रध्ययन कर सूल पालि त्रिपिटकी का 

परिचय प्राप्त करना कुमारिल्न के लिए महान् गोरव का विपय है। ठन्त्रवातिंक में 

इन्होंने बौद्धों के एक विस्यात सिद्धांत का उल्लेख क्या है कि सस्कृत धर्मे--भ्र्थात् 

उत्पन्न पदाथे कारण से उसन्न होते हैं, परन्तु उनका विनाश बिना हिसो कारण 

के हो सम्पन्न होता है" । मह विचित्र सिद्धान्त पालि ग्रन्थों में ही उपलब्ध होता 
है। यह कुमारिल के लिये वडे ही गोरव की बात है कि उन्होंने इस श्रवेदिक धर्म 

का मूल पकड़ कर इसका पर्याप्त खएडन किया था। इसीलिये इनका काम-- 

वैदिक धर्म का मण्डन तथा अवैदिक धर्म का खएडन--इतना पुष्ट हुआ कि इनके 

वया भ्राचाय॑ दंकर के पीछे बौद्ध धर्म भ्रपता सिर उठाने में समथे नहीं हुआ, वह 

पूर्वी भारत के एक कोने में किसो प्रकार सिसकता हुप्ता अपना दिन गिनता रहा 
भोर श्रन्त में उसे भारत की भूमि छोड़ देने पर ही शान्ति मिली । वैदिक धर्म के 

पुन्त्थान तथा पुनः प्रतिष्ठा के लिये हम प्राचार्य कुमारिल के विर ऋण हैं । 
बोद़ों का वैदिक कार्मेकाण्ड के खण्डन के प्रति महान् भ्रमिनिवेश था । कुमारिल 
ने इस अ्रभिनिधेश को दूर कर वैदिक कर्मकाएड को हृढ़ मित्ति पर स्थापित किया 
ठया वह परम्थरा चलाई जो प्ाज भी भ्रद्गुएण रीति से विद्यमान है। सच तो 

यह है कि इन्होंने हो शंकराचार्य के लिये वेदिक धमे प्रचार का क्षेत्र तेयार किया 
भाषाये शंकर को इस काये में अव्याहत सफ़लता का बहुत कुछ श्रेय इन्ही 

प्राचायं कुमारिल भट्ट को प्राप्त है । 
कुमारिल के भ्नेक विद्वान् शिष्य हुये जिल्होंने भोमासा झास्य का विशेष 

अचार कर भारतवर्ष में घार्मिक क्रान्ति उसन्न कर दो । इनमें तीन मृध्य है-- 

(१) प्रमाकर ( २) मण्डन मिश्र ( ३ ) उम्बेक ( भचवा भवभूति) प्रमाकर 
ने मोमांसा शाम्र में नदोन मत को जन्म दिया है जो “ गुरमत' के साम से 
/+ $क-क्न-+-- 

"*भ्रणुमबे कारएं इमे संकडाधम्मा सम्भवन्ति सदगरणा, भरकारणा 

दिएसन्ति प्रशुष्पति कारणम । 
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प्रसिद्ध है। प्रसिद्धि है कि ये भट्ट कुमारिल के पहु-शिप्य थे जित्होने इतकी 
अलोकिक कल्पनाशक्ति से मुग्ध होकर इन्हें 'गुरुः की उपाधि दी । तव से इनके मत 

का उल्लेख 'गुरु' के नाम से किया जाता है। भाजकल के 

कुमारिल के द्विष्य संशोधको को इस परम्परा में विशेष सन्देह है। 
उन्होने प्रभाकर भौर कुमारिल के सिद्धान्ती का तुलनात्मक 

अध्ययन कर यह निष्कप॑ निकाला है कि प्रमाकर कुमारिल से प्राचीत हैं। भतः 
इनके समय- निरूपण में मतभेद है। भारतीय दर्शन के इतिहास में प्रभाकर वह 
जाज्वल्यमान रत्न है जिनके व्यास्यान-कोशल ओर बुद्धि-वैमत की चमक ने 
विपश्चितो को चमत्कृत कर दिया है। झपने स्वतन्त्र मत की प्रतिष्ठा के लिए 

इन्होंने शाबरभाष्य पर दो टीकार्ये निर्मित की हैं--(१) बृहती या विबन्धन जो 
प्रकाशित हुई है, (२) लध्दी या विवरण जो अग्ो तक प्रप्रक्ाशित है। प्रभाकर 

की व्यास्यायें उदारतापूर्णा है जो किसी कारण सर्वेताधारण में मान्य न हो सकी । 

परत; इस मत के ग्रन्थों की संख्या झत्यन्त भ्रत्प है। ग्रत्य भी अप्रकाशित हैं! | 

(२) मण्डनम्रिश्न इनके दूसरे प्रधान शिष्य थे । शद्भूर से इनका शाखा हुभा 
था । प्रतः इतका वर्खन प्रगले परिच्छेद में विस्तार के साथ किया जायेगा 

(३) उम्बेक ही का नाम भवभूति था। इस विषय में नई बातो को विशेष 
खोज हुई है। झावश्यक समझ कर इन मतो का उल्लेख यहाँ किया जा रहा है । 

झब सप्रमाण सिद्ध हो चुका है कि भवश्ूति प्रद्यात मीमासक कुमारिल भट्ट 
के शिष्य थे। भ्रो शद्भर पाएडुरंंग पर्टिडठ को मालती-सावव की एक प्राधीत हस्त- 
लिखित प्रति मिलो थी जिसके तृतीय अंक के भन्त में वह प्रकरण 'कुमारिलशिष्य! 

के द्वारा विरचित बतलाया गया तथा पष्ठ झक के प्रन्त में कुमारिल के प्रताद 
से वाग्वैमव को प्राप्त करने वाले उम्बेकाचार्य को कृति कहां गया है| इससे जान 

पढ़ता है कि भवभूति का ही एक नाम 'उम्बेकः था। उम्बेक मीमासाधास््र के 
बड़े भारी झादाय॑ थे | इनके मत तथा ग्रस्य का उल्लेख कितने ही प्रांचोत दर्शत- 
ग्रन्थों मैं पाया जाता है । 

“प्रत्यग्रप भगवान्” भ्यवा “्रत्यकेस्वरूप भगवान्“ त्ामक प्रंपकार ने 

"गुरु मत के इतिहास तथा सिद्धान्त के लिए देलिए, लेखक का-- भारतीय 
इर्शन', पच्ठ संस्करशा ए० ३७४--७६ (प्रकाशक श्ञारदा मंदिर, काज्ी) १६६० 

*प्रत्मप्रूप भगवान् प्रपने समय के एक अच्छे विद्वान समके जाते थे। प्रत्यक- 

श्रकाश नामक कोई संन्यासो इनके पृज्य गुरुदेव थे । इन्होंने 'मयन प्रसादिनों! में 

भनेक स्थलों पर “महाविद्याविडम्यन' के कर्ता वादीन्द्र के नाम तथा मत का 

उल्लेख किया है। वादोन्ड, सिघएण नाम के राजा के धर्माष्यक्ष थे। झतएव 



बुमारिल-प्रसज़ चर 

वित्सुलाचाय्ये की 'तर्तप्रदीपिकों को नयन-य्रसादिनी नामक टोका में 'उम्बेक' 

का नाम कई स्थानों में लिया है । चित्सुखो में एक स्थल पर “भविनाभाव/ 

( व्याप्ति ) के लक्षण का खशडन किया है। प्रत्यग्रुप भगवान् ने वित्युखी के इस 
स्थल पर टीका लिखते समय उम्बेक को टीका का उल्लेख किया है", जिसे 

उम्बेक ने कुमारिल भट्ट के इलोकवार्तिक ( पृ०१३४८ ) को 'धम्दत्यों व्यात्तिरिप्टातर 

तिज्जधमंस्य लिज्िता” पंक्ति पर की है? । 'उक्त चैतदुम्बेशेत" भादि वित्मुखी के 
मूल३3 की व्याख्या लिखते समय टीकाकार ने “उम्बेंक! को महाकृवि 'मत्रमूति! 

बतलाया है। इन उद्धरणों से स्पष्ट सूचिठ होता है कि मवमृतति ने कुमारिल के 

इलोकवार्तिक पर टीका लिखी थी तया वे उम्बेक नाम से प्रसिद्ध थे 
श्री हप॑ ( बारहवी शताब्दी के भन्तिम भाग ) के प्रसिद्ध ग्रन्य 'खएडन खरड़- 

खाद्य' की 'विद्यासागरी” नामक टीका के रचयिता '्रानन्दपुर्ण” ने भी 'भसती सा 

न विशेषिज्” प्रादि मूल ग्रन्थ की व्यास्या लिखते समय इलोकवात्तिक से दो इलोकों 

को उद्धृत किया है। टीक्ाकार ने यह भी सूचना दी है कि 'उम्बेक” ने इन इलोंकों 
की टीका लिखी है तया प्रावश्यक भंश को उद्धृत भो किया है । 

उनका समय ११२५ ई० के लगभग प्राता है ( देखो, महाविद्या विडम्बन की 
भूमिका, ए० १४ गा० ग्रो० सीरीज नं० १२ ) | प्रत्यप्रूप भगवान् रचित 

इंडिया प्राफिस में सुरक्षित हस्त-लिखित पुस्तकों को १४६० ई० में कापो फो 

यई थी । झत: अत्ययूप भगवान् का समय २३६०-१४६० ई० के बीच में होदा । 
१ उम्बेकेस्तु सम्बन्धो ध्याक्षिरिप्दात्न लिप्लेधमेस्यथ लिड्रिंना दत्यत्र 

लिगपर्मस्पेति दर्शनात् ध्याप्यैकप्र्मों ध्यापकर--निरुष्यो ध्याप्ति; न पुनस्मयनिष्ठा 

इत्यबबीत् । चिस्सुल्लो टीका ए० रहे१ु ( निर्णयसागर का संत्करए )॥ 
३ उक्त चैतदुस्वेरेन 'यदाप्तो$पि कस्मे चिदु पदिशति न स्वयाननुभूतार्थ-- 

विषर्य प्रयोकवर्ष ययाज्जल््यग्रे हस्तियूयशतमास्ते ! तब्रा्यट्यसिचार: स्फुट:/-- 
चदित्मुख्ो पृ० २६५ 

3 चित्सुखी ( मूल ) ४० २६५ ( निर्णयसागर संस्करख ) 

* झसतोति तदुक्तमं-- 
झंदृतेत तु सत्यत्व॑ सत्यमेद: वुतोहन्वय्म ॥ 
सत्या चैत्संवृति: केयं रूपा चेत् स॒त्यता कयम ॥ 
सत्यत्व' ने च सामास्य ख्वायपरमाययों: । 
विरोधान्रहि वृक्षत्व॑ सामान्यस वृक्षसिहयो: ॥ 

+-इलोक भा० ए० रेश८ 
तथ्य इलोक्द्रपहुम्डेबेन ब्याल्यातं--नहिं संवृतिपरमार्ययो:सत्यत्द नाम 

सामान्यमेकत्रदिरोधात्. झ्मत्र पोनइक्मसद्भाद । छए्इन-खएद ए०४श 

| 



दर श्री घड्भूराचाय॑ 

बोघघनाचार्य ने प्पनी पुस्तक 'तत्वशुद्धि' के 'भेदाभेद-निराकरण प्रकरण! में 
निम्नलिखित टिप्पणी की है जिससे उम्बेक के एक प्रवल पक्ष वाले पण्डित होने 
वी बात सिद्ध होती है। वोधघन की टिप्पणी यह है--'“श्रय॑ तु क्षपणाक पक्षादपि 

पापीयानुम्बेक-पक्ष इत्युपेशयले'” अर्थात् उम्बेक का मत जैनों के मत से भी बुरा है । 

अ्रतएव उसकी उपेक्षा की गई है। 

हरिभद्व सूरि का 'वडद्शन समुच्चय” नामक ग्रन्य संस्कृत जानने वालों के लिये 
बड़े काम की चीज है, बयोकि इस छोटे ग्रन्थ में पड्दर्शनों के सिद्धान्त 'कारिका! 

के रूप में सरलता से समझाये गये हैं। इस ग्रन्थ की टीका गुररत्न मामक जैव 
लेखक ( १४०४ ई० ) ने को है। उसने मीमांसा द्ास्त्र के अनेक मतो का 
उल्लेख कर नीचे का इलोक दिया है :--- 

ओ्रो ( ऊ ? ) म्बेकः कारिकां वेत्ति तस्म वेत्ति प्रभाकर: । 

वामनस्तूमयं वेत्ति न किल्विदपि रेवणः ॥। 
प्रोम्बेक् 'कारिका” का भच्छा वेत्ता है। प्रभाकर तस्त्र को जानता है । वामत 

दोनो का विश्येपज्ञ है झोर रेवरा कुछ भी नहीं जानता । इस इलोक की 'कारिका” 
से कुमारिल के एलोकवा्तिक का भ्रभिप्राय समभता चाहिये, क्योकि भ्रत्यग्रंप 
भगवान् भोर प्रामन्दपूर्णा की माननीय सम्मति मे उम्बेक ने इलोकवातिक को 
व्यास्या लिखी थो। झतएव उस व्याध्या की प्रौढ़ठा तथा सारगर्भिता के कारण 
गुएरत ने उम्बेक को 'कारिका'--इलोकवार्तिक--का भ्रच्छा जानने वाला 
बतलाया है। 

पूर्वोक्त उदरणों को सम्मिलित करने से वही सिद्धान्त समृचित जात॑ पड़ता 
है कि महाकवि भवभूति का दूसरा नाम 'उम्बेकः" था । ये कुमारिस भट्ट के शिष्य 
थे शरीर अपने पूज्य गुह के 'इलोकवार्तिक' के ऊपर उन्होने व्याख्या भी लिखी 
थी । संस्कृत साहित्य के लिये यह बात बड़े महत्त्व को है । झब तक भवभूति की 
प्रशंधा एक नाटककार की दृष्टि से ही की जादों थी / परन्तु झव हमें मोमांसक 
की दृष्टि से मी मभवभूति का अध्ययन करना चाहिये । पूर्वोक्त निर्देशों से भवभूति 
को इलोकयातिंक की दीका नितान्ठ लोफब्रिय जान पड़ती है ।* भवशभूति के मीमासक 

* यह नाम प्रस्येक प्रन्य में कुछ मित्र हो मिलता है । प्रत्यकग्रूप भगवान् ने 
इसे 'उम्बक! तथा “उम्बेक' दोनों लिखा है। घोषधन ले उस्बेक, भ्रानादपूर्स ने 
उद्ेक तथा गुशरत्त ने श्रोम्वेक लिखा है। भालतो भाषद की प्रति में 'उस्बेक' 
मिलता है। इन सबसे “उम्बेकः दम्द की हो सत्यता सिद्ध होती है। लेखक के 
प्रमाद से धन्य-भ्रन्य रूपों की उत्पति सहज में समभी जा सकतो है । 

+ हुए प्रन्थ का एक प्रंश साद्रग विश्वविद्यालय ने प्रक्मशित किया है । 



डुयारितअसज़ ये 

होने की बात सर्वधा सत्य है । मएडत मिश्व के 'मावनाविवेक” पर मी उम्बेक ने 

टीका लिखी थी । यह टोका वाज्नी से सरस्वती भवन सीरीज” में तिकली है! 

“भावनाविवेक मीमांसा का प्रोड़ ग्रन्थ है जिसके व्यास्याठा होने से उम्बेक 

(मबमभूति ) का मीमांधक होता स्वंदा उचित प्रतोत होता है । 

भट्ट कुमारिल के व्यापक पाएिडित्य से लाम उठाने के लिये तथा उनके 

प्रतुमव का पर्याप्त उपयोग करने के लिये भाचाय॑ शड्भूर बड़े उत्पुक थे । ब्रह्मसूतर के 

ऊपर वे माष्य को रचना कर चुके थे , उनकी बड़ी इच्चा थी कि 

कुमारिल धोर कोई विशिष्ट विद्वान इस माप्य के ऊपर विस्तृत वातिंक लिखता। 

शंकराचार्य की भेंड उधर कुमारिल (वार्तिक' लिखने को कला में िद॑हस्त थे। 
झाबर भाष्य पर दो वातिंक--श्लोकवातिंक भोर तन्त्र वार्तिक, 

लिखकर उन्होने प्रपनी विद्वता वी घाक पए्डित समाज के ऊपर जमा दो थी ठया 

इसी कारण वे 'वातिककार” के ताम से मीमांसा-दर्शन के इतिद्ास में प्रसिद्ध थे । 

प्रायाय॑ शंकर इसी उद्देश्य पी पूर्ति के लिये भ्पती शिष्यमएडली के साथ उत्तर 
काशी से प्रयाग की प्रोर भाये । शिष्यों के साथ बे भ्िवेणी के तट पर पहुँचे" परस्तु 

उन्हें यह जान कर प्रत्यन्त खेद हुमा कि जिस विद्वान से भेंट करने तथा सहायता 

प्राप्त करने के लिये उन्होने इतना दुर्गंभ मार्ग तय ह्िया था वे ( कुमारिल ) 
विबेशी के ठट पर तुयानल ( भूसे वी भाग ) में भपता झरीर जला रहे हैं। 

इतने बढ़े मीमांसक को इस प्रश्मर घरोरपराठ करते देख उन्हें बड़ा भ्राइवय॑ हुमा । 
मेंड करने के लिये झीघ्रठा से वे त्रिवेशों के तट पर पहुँच कर कया देखते हैं 
कि कुमारिल के धरौर का निचला भाग तुपातस में जल गया है परन्तु उनके मुख 
के ऊपर वही विशक्षण शान्ति विराजमान है । उनको देखकर ऐसा मावूम होता था 

कि सुन्दर कमस भोस की बूदों से दा हुप्रा है* । उतती शिष्यमएदसी चारों 

पोर से उन्हें घेरे सडो थी प्रोर उतकों भाँखों से ग्र की इस्त मद्रायात्रा के कारण 
प्रॉमुप्रो को ड़ी लगी हुई थो । वेददिक घमम के इन दो मह्ाव उद्धारकों का विदेशी 

१ म्राषव, चिट्विसास तया सदानन्द ने अ्रिवेशों तट को हो शादूर भोर 
इभारिल के पिलनत का स्थान बतताया है। परन्तु प्रानरदधिरि से इस स्थात को 
“रडनयर”! माना है। पता नहीं यह स्थान शहाँ है। दष्टब्य--प्रानस्दधिरि 
इंड्धुरदिजय, पृ० १८०--८१ 

*$ धृपाएमानेन तुपानसेन, संदह्ममानेडपि बदुध्परेये । 
धंदवदमानेत घुलेत दात्य-परीतद्दधिषमारधानस ॥ हों० दिछ/३८ 



घछ श्री घड्दूराचाये 

के पवित्र दठ पर यह प्रपू्व सम्मेलन हुमा जो वैदिक घर्म के भम्युदय के लिए 

ऐविहासिक महत्व रखता है । 

कुमारिल भट्ट ने शद्भूर का वृत्तान्त पहिले से सुन रखा था परल्तु उन्हें 
भ्रपनी प्राँद्ो से देखने का सौमाग्य नहीं प्राप्त हुआ था। अतः भ्रकस्मात् शद्भुर 

को प्रपने सामने देखकर वे नितान्त प्रसन्न हुये ओर शिप्यों से उनको पूजा 
करवाई। सिक्षाग्रहण करने पर छाद्धूर ने अपना भाष्य कुमारिल को दिखलाया 

जिसे देख कर उन्होने उस ग्रंथ की बड़ी प्रशंसा की । कुमारिल ने कहा कि "प्रस्य 
के प्रारम्म में ही पश्रध्यास भाष्य में झ्ाठ हजार वातिक सुशोभित हो रहे 

हैं। यदि मैं इस तुपानल में जलने की दीक्षा लिये नहीं रहता तो प्रवश्य इस 
सुन्दर ग्रन्थ को बनाता? ।” तब शद्भूर ने इस प्रकार शरीरपात करने का कारण 
पूछा । कुमारिल ने उत्तर दिया--“मैंने दो बडे परावक किये हैं जिसके परिशोध के 

लिये में यह प्रायश्रित्त कर रहा हूँ । पहिला पातश है भ्पने बौद्ध ग्रुद का तिरस्कार, 

भोर दूसरा पातक है जगत् के कर्ता ईदवर का खण्डन॥ जिससे मुझे बोढ़ों के 
आगमों के रहस्यो का पता चला उसी ग्रुद्ध का मैने वेदिक धम के भ्रम्गुत्याने 
के लिये भरी सभा में पडितों के सामने तिरस्कार किया, यही हमारा पहिला पातक 

है। दूसरा पातक जैमिनीय मत की रक्षा के लिये ईंइवर का खशडन है जिसे मेने 
स्थान-स्थान पर किया है। लोगों को यह भआरान्त धारणा है कि मीमासा-दर्शन ईश्वर 
का तिरस्कार करता है परन्तु वस्तुस्थिति ठोक इससे उल्टी है। मीमासा का प्रधान 

उद्देश्य है कम की प्रधानता दिखलाना। इसी को दिखलाने के लिये मैने जगत के 
कर्ता तथा कमे फल के दाता ईइवर का खरडन किया है। परन्तु ईइवर में मेरी 
पूरी झास्या है* | मेरे पहिले भ्तुमित्ररे नामक मीमासक ने विचित्र व्याख्या कर 

* श्रष्दौ सहष्बारि विभान्ति विद्वन् ! सद्दातिकानां प्रमभेषत्र भाष्ये ॥ 
श्रह॑ यदि स्पामगृहोतदीक्षो छ्ुब॑ विधास्थे सुनिबन्धमस्य ॥ 

+ं दि० छापरे 
* कुमारिल निरोइवरवादी नहीं थे । इसका एक प्रवल प्रमारा यह भी है 

कि उन्होंने झपने इलोहुवार्तिक के श्रा रंभ में ईइवर की स्तुति की है :-- 

विशुद्ध्ञानदेहाप्य त्रिवेदीदिष्य-चलुचे । 
श्रेषः प्राप्तनिसितताय नमः सोमार्धधारिणे ॥ इलो० बा० १ 

3 भर्दृमित्र के मास का उल्लेख इलोकवा्तिक की टीका में पार्यसारथि मिथ्र 
मे इस प्रकार किया है :-- 

प्रापेणेय है सीसासा लोके लोकायतोकूता । 
तामास्तिकपधे नेतु' ध्॒य बत्यो इसो भगा ॥--इतोकवार्तिक ११९ 



कुमारित-पवज्ध यश 

मोमांसा शास्त्र को चार्वाक मत के समान नास्विक बनाने का अ्रवश्य उद्योग किया 

था। परन्तु मैंने ही अपने ग्रन्यों के द्वारा मीमांसक को ग्रास्तिक मार्ग में ले जाने 

का सफल प्रयर्व किया है। परन्तु कर्म की प्रधानता सिद्ध करने के लिये ईश्वर के 

खरइन का मैं अपराधी प्रवश्य हूँ। इन्ही दोनों भपराधों से मुक्ति पाने के लिये मैं 

यह श्रायश्रित्त कर रहा हूँ! । झापने मभाध्य वनाया है, इसे मैंने सुन रकखा है । उस 

पर वृत्ति बनाकर मुझे यश पाने की कामना है परन्तु जो ब्रत मैंने ग्रहण कर लिया 

है, उस ब्रत का निबाइता भी लोकह॒॑प्टि से मेरा परम कतेश्य है ।”/ 

इस पर झकराचार्य ने कहा--“झ्रापके पवित्र चरित्र में पातक वी संभावना 
वनिक भी नही है । भाप यह सत्यव्रत सज्जनों को दिखलाने के लिये कर रहे हैं । 

यदि भाष झाज्ञा दें तो मैं कतियय जलबिन्दुओं को छिड़क भापको जीवित कर 

सकता हूँ ।!” इन वचनों को सुनकर तथा शंकर के विचित्र प्रभाव को देखकर भट्ट 
कुमारिल वड़े प्रभावित हुए भोर अपने भावों को प्रकट करते हुए बोले कि “बिद्न् ! 

में जानता हूँ कि मैं भ्रपराघहीन हूँ* । वैदिक धर्म के प्रचार के लिमे युके कुछ 
निपिद्ध कार्य अवश्य करने पड़े। परन्तु मेरी अन्तरात्मा धुद्ध थी। मेरे भाव दोपहीन 
थे। जोक के शिक्षण के हिये में इस प्रायश्रित्त का अनुष्ठान कर रहा हूं । भ्ंगीकृत 
श्रव को में छोड़ नही सकता | वेदान्त मार्ग के प्रकाशन तथा प्रचार के लिये पाप 

मेरे पट्टू शिप्प मएंडन मिश्र को इस मार्ग में दीक्षित कीजिये । मुझे पूरा विश्वास 
है कि इस पण्डित-शिरीमश्ि की सहायता से आपकी भ्रद्वेद-वैजयन्ती इस्न भारतवर्ष 

में निश्चित हो फहरायेगी ।7? 

झंकर ने इस सम्मति को मात लिया और इस प्रकार इन दो भहापुरुषों का 

_ह भनुपम सम्मेतन समाप्त हुआ । 

मोमासा हि भर्दुप्तित्रादिन्ति: श्रलोकायतेव सती सोकायतोहता | नित्य" 
निषिद्दयोरिष्टानिष्शफल नास्ति इत्यादि बह्पसिद्धान्तपरिग्रहेरा ( ढीका पूर्व- 
इलोक की ) । 

* तदेवमित्य॑ सुमतादघीत्य, प्राधातय॑ तत्छुलसेव प्ूर्वम । 
जैमिन्सुपन्नंइमिनिविष्य चेता:, शास्त्र निरास्य परमेश्वर च ॥ 
दोयद्यस्यास्थ चिकोपु रहनू, ययोदितां नि८्ह तिमाश्रपादम ! 
प्राविक्षेत्रा. पुनरुक्तमूतास, जाता सवत्यादनिरीक्षऐेन ॥ 

+>झंग दि० ७१०१-१०२ 

< जाने तवाह मगवन प्रमार्व संहृत्य सूतानि पुनर्पयावत् 

स्ष्दु समर्योडसि तयाविधों सामु$जीवयेब्चेरिह कि विचित्रम ॥ 
नाभ्युत्सहे किन्तु यतिक्षितोन्द्र, 

संकल्पित हातुमिईं धत्माप्रयम ॥ 
>द्ञॉकर दिग्विजय ७ा१११॥११२ 



अष्टम परिच्छेद 
मण्डन मिश्र 

कुमारिल का प्रादेश पाकर छ्ंकराचायं मण्डन मिश्न से मिलने के लिये गये । 

मण्डन मिथ उस समय समस्त विद्वन्मएडलो के सिरमोर ये । ये परद्देत से भिन्न 

मतावलम्बियो के नेता थे तथा उनके प्रबल पक्षपाती थे । श्रतः शंकराचार्य के लिये 

अपना प्रभाव इस देश में जमाने के लिये इनके ऊपर विजय प्राप्त करना भत्यस्त 

प्रावश्यक था । इनको शाज्ार्थ में परास्त करना भारत के समस्त पडितो को परास््तत 

करना या तथा किसी मत को फैलाने के लिये, किसी दार्शनिक सिद्धान्त का प्रचार 

करने के लिये, इनकी सहायता तथा सहानुभूति प्राप्त करना नितान्त भावष्यक था; 

परत: दाकराचार्य मे सवृप्रथम इन्ही को शास्मार्थ में पराजित करमा उचित समभा। 

मरंइन के साय दांकर का शास््रायं बड़ा प्रसिद्ध है तथा झनेक हृष्टियों से महत्वपूर्ण 
भी है । शंकराचाय॑ ने झपता दिगिजय यही से प्रारम्म किया तथा भपने सिद्ान्तों 

का प्रचार करता शुरू किया । इसी शाज्ार्य के बाद शंकर का सिक्का सारे भारतवर्ष 
पर जम गया । पर्तु इस ऐतिहासिक घात्मार्थ का विवरण उपस्थित करने के 
पूर्व मणुडन मिश्र की भ्लोकिक विद्वत्ता, व्यापक प्रभाव, लोकीत्तर व्यक्तित् दया 

प्रप्रतिम प्रतिमा को जानना झत्यन्ठ झावश्यक् है, बयोकि इसको बिता जाने इस 

दास्तार्थ वा ठोउन््ठीक महत्व नहों समझा जा सकता। भतः यहाँ पहिले इन्ही 

विषयों को पाठकों के सामने उपस्थित किया जाता है । 

मएडन दा व्यक्तितत माम विश्वरूप था। परन्तु पिडतमण्डली के मएंडन 

स्वष्त्प होने के कारण ये संभवतः मणएडन के नाम से प्रसिद्ध थे। माधव के 

बथतानुसार इनके प्रिठा का नाम हिम्रमित्र था? | 

भटश्त मिश्र का ने इन्हें भट्ट कुमारिल का बहनोई लिखा है* । परन्तु घानद 
आजोवन बृूसत पिरि का यह कथन वहाँ तक टीक है यह कहा नही जा छकता। 

अर यह बड़े दुःख का विषय है कवि इतने बढ़े विद्वान गी जस्मयुमि 
* दा्टूर दिग्विजय ३॥५७ 

६ झातत्दधिरि--्शषकूरविज॒प, पू, १८१ [मड्भूगिनोमर्ता सरइनतसिष सर्पश 

इृव राइस विधास पितामह इद विदते ] 



मणडठत मिथ दल 

का निर्शेय प्रमो तक नही हो सका है । मैविल पहिश्ठों का यह कबने है कि 

मणडन मिश्र मिथिला के निदास्ों थे शोर दरभंगा के पाछ वह स्थान भी बतलाया 

जाता है जहाँ शंकराचाम का इनकी विदुषी पल्दो भारती के साय वह संस्मस्णीय 

शाल्वार्थ सम्पन्न हुआ थां। माधव ने दांकरदिगिजय में माहिप्मदी नगरी को 
इतका निवासस्थान माना है" । यह नगरी आजकल मध्यमारव की इन्दोर रियासत 

में तमंदा के किनारे मास्घाता के नाम से प्रसिद्ध है। माहिष्मती ताम की एक 

छोटी-सी नदी भी है जो नमंदा से इसी स्थान पर मिलती है। माहिष्मती स्ोर 
नमंदा के सगम पर हो मणडन मिश्र का विशाल प्राखाद सुशोभित था। भाजकल 

इस प्रसाद के खर्इहर मिलते है जहाँ पर थोड़ो-्सो जमीन खोद देने से ही भस्म 
के सप्रान घूसरो प्रिटूटो मिलती हैं * जिससे मालूम होता है कि इस स्थान पर यज्ञ- 

यागादिक अवश्य हुआ होगा । बहुत संमव है कि मएढन मिश्र का जन्म मिधिला 

में हुमा हो भोर मान्धाता नयरी को, पत्रित्र स्थान समझ कर प्रथवा वहाँ किसो 

राजा का प्राश्रय प्राप्त कर, भ्रपनी कर्मेल्थली वनाण्य हो3 । मेथिल परिद्तों में 

झाज भा यहो रुपाति है कि 'बनगाँव महिसो? सामक गाँव ( बतंसानत सहरसा जिले 

में ) मएडन मिश्र की जम्मभूमि है । 

मण्डन मिश्र की छो का नाम भारती था। यह घड़ी विदुपी खो थी । इसका 
व्यक्तिगत नाम 'अम्बा? या 'उस्बा? था । परस्तु छास्त्रो में स््त्यन्त निपुणा होने के 

कारण यह भारती, उमयमारती या शारदा के नाम से प्रसिद 
भारती--मएडन थी। यह झोछानद के किनारे रहने वाले विष्णु मित्र नामक 

की विदुवो त्री ब्राह्मण की कन्या यो। भणडन मिश्र ब्रह्मा के भ्वठार माने जाते 

थे मौर उनहछो स््रो सरसों का भ्रवतार समझो जातो यी। 

मारती झपनो विद्त्ता के कारण सर्थत्र प्रसिद्ध थो। जब शंकर शोर मणंदत का 

ऐतिदवासिक शाम्त्राय॑ प्रारस्म होने वाला था तब इस शाख्वाये में मध्यस्थ कौन बनाया 

जाय ? यह समस्या विद्ातों के सामने उपस्थित हो गई। वे लोग भारती व्ती विद्वत्ता 

से पूर्णहप से परिचित थे । ग्रत: इस समस्या को सुलभाने में इन्हे प्रघिक विलम्व 
सही करता पड़ा और सर्वे्म्मति से शारदा मध्यस्थ चुन लो गईं। इसो एक 

5 साधव--श्. दि. ८। रे 

$ बादू राजेन्द्र नाय घोष ने झपनो बंगला पुस्तक शंकर झो रामावुज! में 

लिखा है कि में स्वयं इस स्थान को देयने गया या घ्रोर मिद्टो खोद कर देखा तो 

भस्म के रामान जलो हुई घूसरी सिं्टी मिलो जिसगरे झत्रुमान होता है दि इस 

ध्यान में यक्ष-्यागादिक हुप्रा होगा । 

3 झ्रातन्दपिरि ने सन मिश्र के स्थान का नाप 'विशित बित्दुः 

बताया है (३० १८२) परन्तु इस स्थान झो दर्तेमान स्थिति का पता नहों जलता । 



दद श्री शाड्टूराचायें 

घटना से भारती को विद्तता का. झनुमान किया जा सकता है | उसने मष्यस्थता 

का काम बड़ी योग्यता से निभाया भौर अपने पति को परास्त होते देख कर भी 

पक्षपात की झँच नहीं लगने दी । पुज्य पतिदेव के शास््रार्थ में पराजित हो जाने 

पर उसने झपने पति के विजेता शंकर को स्वयं शात्वार्य करने के लिये ललकारा 
झौर कामशास््र के ऊपर ऐसे गूढ़ प्रश्न शंकर से क्ये जिनसे वे निरुत्तर हो गये । 
शंकर ने अपना पराजय स्वीकार क्िया। इस प्रकार इस विदुपी पत्नी ने विजेता 

शकर को भी परास्त कर संसार में यश हो नहीं प्राप्त किया, वल्कि पति के पराजय 
का बदला भी चुका लिया । धम्य है ऐसी विदुपी रही !! 

इन्होने मोमासा तथा भ्रद्वत वेदान्व पर बहुत से विद्धत्तापूरं ग्रन्य लिखे हैं । 
ये मीमासा-प्रतिपादक ग्रन्थ मीमासा दर्शन में विश्वेष स्थात 

रखते हैं-- 
(१) विधि-विवेक---इस ग्रन्य में विध्यर्थ का विचार किया गया है । 
(२ ) भावना विवेक--इस ग्रन्थ में श्रार्यी भावना की मीमासा बड़े विस्तार 

के साथ की गई है । 

(३) विश्रम विवेक--इस अ्रन््य में पाँचो सुप्रसिद्ध स्थातियों को व्याख्या 
की गई है । 

(४) मीमांसा सूचानुक्रमणी--इसमें मोमासा सूत्रों का इलोक-बद्ध संक्षेप 
व्याख्यान किया गया है । वाचस्पति ने प्रथम ग्रन्थ को टोका न्याय कछिका! की 

तथा शाब्दबोध विषयक “तत्वबिन्दु! की रचना की है । 

इनके भद्ेत प्रतिपादर प्रन्य भ्रद्देत दर्शन में विशेष स्थान रखते हैं। वे भद्वेत- 
परक प्रन्य हैं---( १) स्फोड तिद्धि--यह स्फोटविपयक ग्रन्थ है। ( २) इसकी 
ब्रह्मप्तिद्धि 'शस्पाणि” को टीका के साथ भद्गास से भभी प्रकाशित हुई है। भन्य 

थ्यास्यायें 'ब्रह्मतत्व समीक्षा” वाचस्पति की, “प्रमिप्रायप्रक्राशिका” चित्सुख को ठया 

“मावशुद्धि भानन्दपूर्ण (विद्यासागर) की हैं । वाचस्पति की सबसे प्राचीन व्यास्या 
प्रमो ठक कही भी उपलब्ध नहीं हुई है। मएडन भन्ृ हरि के धाब्दाद्यवाद के 
समपंक हैं। 

इस प्ररार मएंडन मिश्र कमंद्राएड में नितान्त निष्णात तथा क्ममीमांसा के 

ठर्काजोन सर्वश्रेष्ठ परिडत थे | इन्ही की सहायता प्राप्त करने के लिये भट्ट 

शुमारिल मै धकराचार्य को झादेश दिया था। इसी झादेश को मान कर छांकर झपनी 
दिषप्पमण्श्लो के साथ प्रयाग से चलकर कई दिनो के बाद माहिष्मती नगरी में 
गहुँदे । माहिसमती नगरी उस समय की नगरियों मैं विशेष विस्यात थी । नमेदा 
के छिसारे इस सगरी के भव्य भवन झावाद में भपना सिर उठाये इसझी सरेष्यता 

प्रद़ट कर रहे ये। भाषाये ने नंद के तोट पर एक रमशीय शिवालय में 

मएडन के ग्रन्य 



मरडन मिश्र ष्े 

भपने शिष्यों को विश्वाम करने की अनुमति दो भोर भपने उद्देश्य को दिद्धि के 
लिये--मएडन मिश्र से मिलने के लिये--चल पड़े । दोपहर की बेला थी, माये पर 
कलझो रख कर पनघट की श्रोर प्लाने वालो पनिहारिनों को रास्ते में देखा ॥ 

धकर ने उन्ही से भएडन मिथ के घर का पठा पूछा । वे भ्रनायाप्त बोल उठी कि 
प्राप झ्रागस्तुक प्रतोत हो रहे हैं, प्रन्यथा ऐसा कौन व्यक्ति है जो पण्डित-समाज 

के मण्डनभूत, मीमासकमूध॑न्य मएडन मिश्न को नहीं जानता ! लीजिये मैं उनके 

घर का परिचय प्रापको बताये देती हूँ । जिस द्वार पर पिंजड़ों में बैठी हुई 
सारिकायें झ्रापस में विचार करती हों कि यह जगत् ध्ुव ( नित्य ) है या प्रभुव 

( झनित्य ); वेद स्वतः प्रमाण है या परतः प्रमाण है, वेद का तालय॑ सिद्ध वस्तु के 

प्रतिपादन में है भ्रयवा साध्य वस्तु के, उसे हो झाप मएडन मिश्र का धाम 
जानिये :--- 

जगद धुब * स्यात् जगदघुव॑ स्थात्, कीराज्भूता यत्र गिरंगिरन्ति॥ 

द्वारस्थ--नीडान्तर--सन्निरुद्धा, जानीहि तन््मएडनपरसिइतौकः ॥ 

स्वतः प्रमाण परतः प्रमाण, कीराज्भूना यत्र गिरं गिरन्ति॥ 
द्वारस्थ--नीडास्तर--सन्निरद्धा, जातीहि ठन््मएडनपिडितौक: ॥ 

प्राचायं शंकर यह वरांन सुनकर प्रत्यन्त चमत्कृत हुये । सचमुच वह व्यक्ति 
मीमासा का परम विद्वान होगा जिसके द्वार पर विजड़े में बैठी हुई सारिकायें 
मोमासा के सिद्धान्ठों की युक्तिमत्ता के विषय में प्रापस में इस प्रकार से बातचीत 
करती हों* । 

इस वर्शान को सुनकर झाचाय॑ श्रांगे बढ़े ओर ठीक मएडन मिश्ष के प्रासाद 

के द्वार पर जाकर खड़े हो गये । वहाँ उन्होंने द्वार का दरवाजा बन्द प्राया | तब 

उन्होने द्वारपालो से पूछा कि “तुम्हारे स्वामी कहाँ हैं तथा द्वार का फाटक बन्द होने 

का बया कारण है ?” द्वारपालो ने उत्तर दिया कि “हमारे स्वामी महल के भीतर 

+ सारिकाओं के विवाद का वियय जगत् को नित्यता भोर प्रनित्यता का 

है। जगत् के स्वछूप के विषय में मीमांसा भोर वेदान्त के विचार भिन्न-भिन्न 

हैं । कुमारिल भदूद् के भनुयायी मोमासकों की सम्मति में घहु जगत् नित्य है 

परन्तु वेदान्तियों के मत से यह निताम्त कल्पित है। बेद को प्रामाशणिकता के 

विपय में भीमांसकों के सिद्धान्त विश्विष्द तथा स्पध्द हैं। वे लोग बेद को स्वर्य 
प्रभाणभूत सानते हैं। वेद प्रपोस्पेय ( बिना किसी पुरुष के द्वारा रचे गये ) 
बाकप हैं । प्रतः उनकी प्रामाशिकता सिद्ध करने के लिये किसो दूसरे प्रभार की 

झावश्यकता नहों है। ठीक इसके विपरीत नैयायिकों का सत है जो बेद को 

बौस्पेष सात कर इसकी प्रामाशिकता स्वामाविक् रूप से न भान कर बाहरो रूप 
ये ( परत: ) मणते हैं। 



चैन थो झड्राचाय॑ 

हैं तय भाज पपने विता का श्राद्ध कर रहे हैं। उन्होने भोतर किपों को जाने देते 

के लिये निषिद्ध कर रखा है। भतः हम लोगो ने यह फाटक बन्द किया है” यह 
सुनवार शकर बड़े विन्तित हुये बयोकि उनको उत्कएठा मणडन मिश्र से मिलने की 

झअत्यत्त उत्कट थी। कहा जाता है कि उन्होने झ्राकाश मार्ग से होकर मण्डन के 

प्राज्भण में प्रवेश प्राप्त कर लिया । वहाँ पर व्यास ओर जैमिनि प्ामन्त्रित होकर 
पहिले से विद्यमान थे। श्षाद्ध में संन्यास्ी का प्राता बुरा समझा जाता है। भवः 
ऐसे समय में एक सम्यासी को भ्राँगन में आया देख मएडन को पत्यस्त क्रोध हुमा 
परन्तु व्यास झोर जैपििति के पनुरोध से किसो प्रकार उतका क्रोध घ्ान्व हुमा । 
शकर ने आ्राना परिचय मएडने मिश्र को दिया शोर अपने भझाने का कारण 
बतलाया । मएडन मिश्र शास्तरा में बडे कुशल व्यक्ति थे। प्रपने पक्ष के समन 
का यह भ्रयाचिद सुवर्श श्रवस्तर पाकर वे नितास्त प्रसन्न हुये और दूसरे दिन 

प्रातःकाल शाज्यायं का समय निश्चित किया गया । परन्तु सबसे विकट प्रइन था 
“मध्यस्थ! का । बिना “मध्यस्थ! के शाज्रार्थ में निँय का पता नही चलता। 
मण्डन ने जैमिनि को ही “मध्यध्यः बनाने की प्रार्यवा को परस्तु जैप्रिनि मे स्वयं 
मध्यस्य होता स्वीकार से किया प्लोर मरडन प्रिश्व की विदुुपी पत्नी को इस गोख- 
पूर्ण पद के लिये उपयुक्त बतलाया । इस निरंय को बादी झौर प्रतिवादी दोनो ने 
स्वीकार कर लिया प्रौर दुसरे दिन प्रात.काल भारती की मध्यस्थवा में शाज्ा्प 
होना निश्चिचत हुआ । 

शंकर और मणडन का शास््ार् 
राव बोतो, प्रात.काल हुप्रा। प्राचो-जितिज पर सरोज-बन्धु सविता के उदय 

को सूचना देने वाली उपा को लालिमा छिटकने लगी | प्रमाकर का प्रमामय विम्ब 
प्राकाश-मण्डल में चमकने लगा। किरण फूट-फूट कर चारो दिशाप्रों में फेल 
गयी । झाचार्य शकर के जीवन में यह प्रभाव उनकी कीति तथा यश का मगलमय 
पमात था। पश्राज ही उनके भाग्य का निर्णय होने जा रहा था। झ्ाज ही बढ 
मंगलमय बेला थी जिसमें भद्देत-वेदान्त का डिण्डिम घोष सारे भारतवषं में व्याप्त 
होने वाला था । ऐसे ही शुभ पुहूर् में इन दोनो विद्ानो में यह ऐतिहासिक शाल्यापै 
प्रारम्म हुप्मा । इस शाज्मायं को सूचना माहदिष्मती की नगरी में प्रतिशीध्र फैल 
गयी । प्तः इस संगरी को विद्वन्मएडली शाख्रार्थ सुनने के लिये मण्डन मिश्र के 
_द्वार पर प्रायी। 

* भएडन धोर शंकर के इस विश्यात दायरा का विस्तृत वर्णन माधव 
(सर्ग ८), सदातन्द (सर्ग ६) मे घड़ी सुन्दर रोति से क्षिया है। धानत्वगिरि ने 
(५६६ प्ररुरण में ) तथा चिट्निलास ने ( १७-१८ भ्रध्याय में) इसका संकेसमातर 
हिया है । 



ससुइन मिश्र घं१् 

प्राचाये शंकर मनी शिश्य मएंडलो के साय उय परणिडव-म ग्डजी में उपल्यित 

हुये। धारदा ते 'मध्यध््यर का झापत सुशामित किया । मएडन 

इंकर की मिश्र को लक्ष्य कर झंकराचाय॑ ने अपनी प्रतिज्ञा ( पिद्धान्त ) 

अ्रतिज्ञा उद्योपित की--“इस जगतु में ब्रह्म एक, सत् चित, निर्मल 

ठथा ययाथ वस्तु है। वह स्वय इस जगत् के रूप से उसी 

प्रकार भासित होता है जिस प्रकार थ्रुक्ति ( सोप ) चाँदी का रूप घारण कर 

भाषित होतो है। घुक्त में चाँदी के समान हो यह जगत् नितास्व भिथ्या है। उस 

ब्रह्म के ज्ञान से ही इस प्रप्च का नाश होता है श्लोर जीव बाहरी पदार्षों' से 

हटकर भपने विद्युद्ध रूप में प्रतिष्डित हो जाता है । उस समय वह जन्म-मरण से 

रहिंठ होकर मुक्त हो जाता है। यहो हमारा सिंद्धान्व है भोर इसमें स्वयं 

उपनियद् ही प्रमाण हैं । यदि मैं इस शात्ञायथ में पराजित हो जाऊंगा तो संत्यासी 

के कपाय वन्न को फंक कर गृहस्य का सफेद वक्ष धारण कर लूँगा । इस विवाद 

में जय-पराजय का निर्ुंय स्वयं भारती करें ।”-- 
ब्रह्मेक परमा्थंसच्चिदमल॑. विश्ववप्रप्नात्मना, 

शुक्तिरप्यपरात्मनेव. बहलाज्ञानावृतं. मासते । 
तज्तानाबिखिलप्रपशनिलया. स्वात्मव्यवस्थापरें, 
तिर्वाणं जनिमुक्तमम्युपगर्त मान श्रुतैम॑स्तकम् ॥ 

वाद जये यदि पराजयमागह स्पा, 

सम्यासमद्भ परिहृत्य कपायचेलम् । 
घुल्क वसीय वेसन॑ द्वयमारतीयं, 

दादे जयाजयफनप्रतिदीपिकाअ्स्तु ॥ 
+-माधव--थं० दि० ८ | ६१-६२ 

प्रद्वव छिद्धास्व की प्रतिपादिका इस प्रतिज्ञा को खुनकर मण्डन मिश्र ने भ्पने 

मीमासा-सिद्धान्त को श्रतिपाइन करने वाली प्रतिज्ञा कह सुनायी--'वेद का 

कर्मेकाएड भाग ही प्रमाण है। उपनिषद् को में प्रमाए-कोरटि में 
मशडत को नही मानता, क्योकि यह चेठन्य स्वरूप ब्रह्म का प्रतिपाइन कर 

अतिज्ञा सिद्ध वस्तु का बर्णंव करता है। वेद का तातपं है विधि 
का प्रठिपादन करना परन्तु उपनिषई जिधि का बर्णोन न कर 

ब्रह्म के स्वरूप का प्रतिपादन करता है। झतः वह श्रमाए-कोटि में कपमपि नहीं 
मरा सकता । छाम्दों को घक्ति कार्य-मात्र के प्रकट करने में है । दुःखों से मुक्ति कम 

के द्वारा ही होतो दै प्रोर इस कर्म का भनुष्ठान प्रत्येक मनुष्य को भपने जीवन भर 
करते रहता चाहिये । मीमांसक होने के नाते यही मेरी प्रतिज्ञा है यदि इस शारूप 

मैं मेरा पराजय होगा दो में गृहस्य धरम को छोड़ कर संन्याधों घन जाऊँगा??-.. 



बैर थी धर्द्धराचायं 

वेदान्ता न प्रमाण चिंति वपुषि पदे ठत सद्भुत्ययोगात, 
पूर्वों भागः प्रमाणंँ पदचयगमिते काय॑वस्तुल्यशेपे ! 

बब्दानां कार्यमात्त॑ प्रति समधिगता दाक्तिरम्युलताना, 
कर्मम्यो धरक्तिरिप्टा तदिह तनुभूतामाअश्युपः स्थात समातेः ॥ 

«-दों० दि० ८६४ 

विडवन्मण्डली में इन प्रतिज्ञाओँ को सुता, वांदी झौर प्रतिवादी में शाखा 

प्रारम्भ हो गया । मध्याह में कुछ समय के लिये शाज्ार्थ में विराम होता या 
जब दोनों व्यक्ति भपने मोजन करने के लिये जाते थे । इसी प्रकार शाखा कई 

दिनों ठक चलठा रहा । शारदा को स्वर्य अपने घर का काम काज देखना था । 

इसलिये उसने दोनों परिडठो की गरदन में माला डा दी भौर ग्ढ्ध पोषित कर 

दिया कि जिसकी माला मलित पड़ जायेगी वह शाल्ार्थ में पराजित समका 

जायेगा । शाज्ार्य में किसी प्रकार की कहुता न थी । दोनों--शझरें भौर 
मएडन--धममाव से धपने झासन पर वैठे रहते थे* । उनके प्रोठों पर मन्दस्मित 
की रेखा भलकती थी, शुख-मए्डल विकृध्तित था, न तो शरीर में पसीता होदा 

था शोर न कम्प, न वे प्राकाश को भोर देखते थे । वल्कि सावधान मत से एक 
दूसरे कै प्रश्नों का उत्तर बड़ी प्रगस्मता से देते थे । निएततर होने पर वे क्रोध से 

वाकूछल का मो प्रयोग न करते थे। इसो प्रकार झनेक दिन व्यतीत हो गये। 
पस्तवोगत्वा 'तत्वमंसिः महावाक्य को लेकर निर्णायक श्ात्रा्य छिढ़ा। ईछ 

धास्ायं का वर्णन 'शद्भूर दिखिजग? के लेखकों ते बढ़े विस्तार के साथ दिया है। 
यहाँ पर इसी शास्राें का साराश पाठकों के मनोरंजन के लिये दिया जाता है। 

मएडन मिश्र मोमासा के भनुधायों होने के कारण द्वेतवादी ये। उपर बंधर 

वैदास्ती होते के कारण पश्रद्वेत के भ्रठिपादक थे । मझुडत का भाव्रह या समस्त 

उपनिषद् देलपरक हैं भोर भावायें शंकर का झमुरोध था झ्लि उपनिषद द्दैठ का 
वर्णन करते हैं । दोनो ने पपते छघिद्धान्तों के प्रतिपादन में बड़े-बढ़े भरे तकोँ का 
का किया । मएडन मिश्र का पुव॑ पक्ष है कि जीव झोर बहा को ममिश्तवा 
कंषमरर सिद्ध नद्ठी हो सकती, वयोडि यह भमिश्तदा तीनों प्रमाणो से बाधिवे है 

(१ ) प्रत्यक्ष छे (२) पनुवान से घोर (३ ) श्रूि से । 
मसढ़त--तत््वमस्ि' (जीव हो ब्रह्म है) वाक्य से भातमा ओर 

+ धर्योन्यपुत्तरमएडपता श्रगल्में, 
बढ़ासनों स्मितविकासिषुखारविन्दी ॥ 

ले स्वेदर्ण्पयणनेक्षएदालिनो चा, 

मं ट्रोषवाक्दलमवादि निरत्तराम्पाम् ॥--६ं० दि० 5ा७३ै 



मछंडन मिश्र छैरे_ 

परमात्मा को एकता कैसे मानी जा सकती है क्योकि इस एकता का न तो प्रत्यक्ष 

ज्ञान है और न अनुमान ही होठा है ॥* प्रत्यक्ष वो भ्रभेदवाद का महान् विरोधी है 

क्योकि यह तो प्रत्येक व्यक्ति का प्रतिदित का अनुभव है कि मैं ईश्वर नही हूँ। 

अतः प्रत्यक्ष विरोधो होने के कारण से इस वाक्य का प्रयोजन जोव-अद्य की 

एकता पिद्ध करने में नहों है ॥ 

शंकर--यह मत ठोक नहो, क्योकि इन्द्रियो के द्वारा जोव पभोर परमात्मा में 
भेद का ज्ञान कमी नहीं होता । प्रत्यक्ष का ज्ञाव विपय और इन्द्रिय के सन्निक्पँ 

के ऊपर अवलम्बित रहता है। इन्द्रियों का ईश्वर के साथ तो कमी सबन्निकर्प होता 

नही । तब विरोध का प्रयज्भ कहाँ ? 

मण्डन--जीव गल्पज्ञ है और क्रह्म सर्वज्ञ, इस वात में तो किसी को 

सन्देह नही है ॥ तब भला ध्ल्पज्ञ भोर सर्वज्ञ की एकता मानना प्रत्यक्ष हूप से भनुचित 

नहीं है। 
शद्भूर--इसी सिद्धान्त में श्रापकी त्रुटि है। प्रत्यक्ष तथा ख़ूुति में कोई भी 

विरोध नही हो सकता क्योकि दोनों के प्राश्रय भिन्न-मिन्न हैं। प्रत्यक्ष प्रमाण 

भविद्या से युक्त होने वाले जीव में प्रौर माया से युक्त होने वाले ईश्वर में भेद 

दिखलाता है । उघर श्रुति ( “दर्वमसि” यह उपनिषद् वाक्य ) भ्रविद्या भौर माया 
से रहित शुद्ध चेवन््य रूप श्रात्मा और ब्रह्म में अ्मेंद दिखलाती है। इस प्रकार 

प्रत्यक्ष का भ्राशय कलुपिठ जीव शौर ईश्वर है भर थ्रुति का प्राश्य विद्ुद्ध 
ग्रात्मा भौर ब्रह्म है। एक झ्राथय में विरोध होता है। भिन्न भाश्य होने से यहाँ 
वो किसी प्रकार का विरोध लक्षित नहीं होठा। प्रत: प्रत्यक्ष प्रमाण से प्रभेद 

श्रुति का किसी प्रकार का विरोध न होने से उसका त्िरस्कार कथमपि नहीं किया 
जा सकता" । 

मणडन--है यतिराज ! प्रत्यक्ष का तो झापने खखड़न कर दिया पर भनुमात 

परभेद श्रुति को बाधित कर रहा है । जीव स्वज्न नही है । भतः वह ब्रह्म से उसो 

प्रकार से मिन्न है जिस प्रकार स्वत न होने के कारण से साघारण घट ब्रह्म से 

मिन्न होता है। यही प्रतुमान जोव प्रौर ब्रह् की एकता को भश्विद्ध बतसाने के 

लिये पर्याप्त माना जा धकता है । 
_शइर--पहिले यह तो बदलाइए कि जोव भोर ब्रह्म में जिस भेद को घाप 

+ ध्रत्यक्षमात्मेदबरपोर विद्या सायायुजोधोॉतयति प्रमेदम । 

श्रुतिस्तयो क्षेबलयोरभेद भिव्वाथयत्वान्न तयोर्विरोध: ॥! 

+ झं० दिग्द | १०० 
३ प्ह सुप्रमिद्ध मत ऋग्वेद १। १६४ ॥ २०, प्रयववेद €। ६ । ३० 

तथा सुएग्क उपनियद् रा? में झाया है। 



द्क थी दरडराचाय॑ 

सिद्ध कर रहे हैं वह पारपाधिक है या कात्यविक-अरत्य ?ै यदि यह भेद ५58 
सत्य है तब तो झ्ाषका दिया हुम्ना दृष्डास्त ठीक नही जमता झौर यदि गम 

है. तो उस्ते हम सब स्वीकार करते ही हैं। उसे सिर करने के लिये प्रमाण है 

आ्ावश्यक्रता हो क्या है ? ग्रह 

मणडत--प्रच्छी बात है। मेरा अनुमान मले ही ठीक ने हो परल्तु भेद पर" 
पादत करने वाली श्रुतियों के साथ 'त्वमस्ति” श्रुति का विरोध इवता सड 
कि प्रदेतवाद श्रुति का तात्ययें कमी नहीं माता जा सकता। भला झापने कमी 

इस मन्त्र के तथ्य पर विचार किया है ? 
द्वा सुपर्णा सग्रुजा सखाया, समान वृक्ष परिपस्त्रजातै । 
तयोरनन््य: पिप्पल स्वाद्रत्ति, भ्रनश्नतम्यों अभिचाकशीति) ॥ 

यह मंत्र स्पष्ट ही जीव श्रौर ईश्वर में भेद प्रकट करता है क्योज़ि जीव के 
फल का भोक्ता है भौर ईश्वर कर्म-फल से तविक भी संबंध नहीं रखता। ब्योहि 

घद्धूर--जीव घोर ब्रह्म का यह भेद-प्रतिपादन बिल्कुल निष्कल है 
इस ज्ञान से न तो स्तरग॑ को प्राप्ति डो सकदी है गौर न म्रपत्र्गं की। एस भेद 
को--निः्फल होने पर भोौ--हम मानते को उद्यत हैं परन्तु पूव॑ निदिष्द धुवि 
बावय में बुद्धि भोर पुरण का भेद दिखलाया गया है, न कि जीव भोर ईलर 

का । श्रुति का कहना है कि कमेफल को भोगनेवाली बुद्धि है। प्रृष्प उसी 
विन््फुल भिन्न है । इसोलिये उसे सुस, दु.ख के भोगने का फलाफल क्षमपि प्रा 

नहीं होता । 

मणइन--इस नवीन भय्य का में विरोध करता हैं पयोकि बुद्धि तो जड़ है । 
उपर भोक्ता चेतन पदाये होता है, जड पदाये नहीं। ऐसी दक्ष में पूर्व मल बुंदि 
जैसे जह पड़ाय॑ को मोक्ता बतलाता है, इस बात को कोई भी विदात मारते के 
जिये तैयार नहीं होगा । भव: उक्त श्रृति वा प्रमिप्राय जोव धौर ईशर के भेर 
दिफनाने में हो है। 

धदयुर--परापका प्राक्षेप दीर नहीं ! वयोहि 'वैज्भप रहस्य” नामक ब्राह्मण 
प्रस्य में रपट हो जिला है कि बुद्धि (सरतर) कमंकत को भोगतों है शोर जौर 
कैद साक्षी-मात्र रहता है। जब ब्राह्मण-ग्रन्धो थी यह व्यास्या है तो स्पष्ट 

उक्त बाध्य का घमियाय बुद्धि श्लोर जोव ही मिश्रा दिखलाने में हो है? ! 

* “तपोरमस्य.विष्पल ह्वाइसि इति सत्द प्रतश्तनम्यों प्रतिवारुशीति 

दृति घतालत् धत्य: प्रभिषत्यति झस्तावेरों तत्वक्षेत्रतो” इति-पद्योफरा 
ब्राह्मण तथा अ--'तरेवग्पर३ बेल स्टा्ने प्थति। झय योग द्वारीर 

उपटददा सर्ेजमा खादेतों सरइशेत्रओो"--कहो 



मणडन मिश्र डर 

मडइन--ब्राह्यण वावप का श्र वो यह है कि जिसके द्वारा स्वप्व देखा माता 

है वह सत्व है और जो घरीर में रहते हये साक्षी हो वह क्षेत्र् है। परन्तु इस 

प्रथें पर ध्यात न देकर मीमासा का कहना है कि सत्व शब्द का श्र स्वप्न भोर 

दर्शन क्रिया का करने वाला जोव है और क्षेत्रक्ञ का श्रयें स्व॒प्त का देखने वाचा 

सर्वेज्ञ ईइवर है । 
शबद्भूर--यह अर्थ कमी नहीं हो सकृता । सतत दर्यन का कर्त्ता नहीं, बल्कि 

करण है। प्र्थात् इस पद का अर्थ जीव ने होकर बुद्धि है | भोर क्षेत्रत के साथ 
'धरैर! विशेषण होने के कारण इस पद का श्र जीव है जो शरीर में निवास 

करवा है, ईशबर नहीं। 

मणडन--पअच्छी बात है । इस श्रुठि को छोड़िये । कडोपनिपद् की इस प्रसिद्ध 
श्रुति पर विचार तो कीजिए, जो जीव शोर ईश्वर में उसी प्रकार स्पष्ड भेद 

स्वीकार करती है जिस प्रकार का भेद छाया तथा झ्ातप में है :-- 

ऋत॑ पिवल्तो सुझृतस्य लोके, ग्रह अ्रविष्टो परमे परे । 

छायातपी ब्रह्मविदों वदस्ति, पद्माम्तयों ये व त्रिणाचिक्रेता: ॥--कठ० १॥३॥१ 

बाद्धुर--बहुत ठीक । पसस्तु यह भी श्रुति मेरे अद्वेत सिद्धान्त में बाधा नही 
पहुँचाती । मह ठो लोक-सिद्ध भेद का प्रतिपादन मात्र करती है । सच तो यह है 
कि पझम्रेद प्रतिपादक श्रुति नवीन प्रथे को प्रकट करती है ओ लोक में सिद्ध नहीं 
देख पड़ता । भतः वह भ्रधिक बलवान है। भेद तो जगत् में धवंत्र दिखलाई पडता 

है, भतः उसे सिद्ध करने के लिये श्रुति क्थमपि प्रयास नहीं कर सकती । क्योकि 
श्रुति सदा अपूर्व वस्तु के वर्णन में निरत रहा करती है । यह भपूर्व वस्तु श्रभेद 
का प्रतिपादन है, न कि भेद का वर्णन 4 

मणएडन--हे सतिराज ! मेरी बुद्धि में तो भेद प्रधिपादव करने वाली श्रुति दोनों 
में बलवती है ॥ क्योकि वही प्रन्य प्रभाणों के द्वारा दुष्ट को जाती है ॥ 

बड्ुर--श्रुतियों के बलावल के विषय में प्रापने सलो प्रकार से विचार नहीं 
किया है। उनकी प्रलता के विपय में यह सिद्धान्त है कि दूसरे प्रभाणो के द्वारा 

यदि कीई छुति पुप्ट की जाती है तो वह भ्रदल नहों हो सकती, क्योक्ति उत 

अमारणो के द्वारा पर्य के प्रमिव्यक्त हो जाने के काररा वह श्रुति भव्यन्त दुर्वल 
मानी जाती है। प्रवन थुवि ठो वह है जो प्रत्यक्ष दया भ्नुभान घादि के द्वारा 

न प्रकट किये गये मर्ये को प्रच्ट करे । पदों की परस्पर विमिन्नता--जिसको 

आप इतने अमिनिवेश के साथ छ्विद्ध कर रहे डैं--जगत् में सत्र दीख पड॒ठी है। 
भत. उसको प्रतिपाइल करने वालो श्रुति दुर्दद होगो। भेद तो जगतु में कहीं 

नही दिखाई पड़ता $ झठ- उसको वर्णन करने वासी श्रुति पूछे की प्रपेसा ध्दलतर 



घ६् श्री शट्टराचार्य 

होगी । इस कसोटी पर कसे जाने से 'तत्वमसि' का श्रप्नेद-प्रतिपादन ही श्रुति 

का प्रतिपाद्य दिषय प्रतीत होता है । भरत: इस वाक्य का श्र जोव ्रोर ब्रह्म को 
एकता में है जिसका विरोध न तो प्रत्यक्ष से है, न भ्रतुमान से ओर ने श्रुति से । 

प्राबल्यमापादबति श्रुतीनां, 

मानाग्तर नैव बुधाग्रयायित् । 
गतार्थवादानभुखेन  ठासा, 

दौनेत्य सम्पादकमेव किस्तु ॥--झं० दि० ८ । १३० 
बस, इस यरुक्ति को सुनकर भरएंडन मिश्र चुप होकर निरुत्तर हो गये । उनके 

गले की भाला मलिन पड गयी । तुहिनपात से मुरकाये हुये कमल की तरह मएडन 

का ब्रह्मतेज से चमकता हुमा चेहरा उदाप्तीत पड़ गया। मीमांसा की विजय- 
बैजयम्ती फहराने की उत्कतट लालसा को अपने हृदय में छिपाये हुये मएंडन जिस 

भ्रवसर की प्रतीक्षा कर रहे थे वह झवसर भागा । उन्होने उसे उपयोग ।करने का 

प्रपत्त भी किया परन्तु उसमें सफलता न प्राप्त कर सके। श्रलौकिक प्रतिमासम्पन्न 
शंकर के सामने उन्हे झ्पता पराजय स्वीकार करता पड़ा | परिडत-मरडली में 
सहया खलबती मच गयी । उन्हें इस बाठ की स्वप्ठ में भो प्राझंका तहीं पी कि 
पडित-समाज के मंणडनभूत मएडन की प्रभा किसी भी पश्डित के सामने कभी क्षीण 
होगी | परल्तु भ्राज झाश्चयं-मरे नेत्रो से उन्होने देखा कि माहिष्मतो की जनता 
के सामने मीमासक-मूर्घन्य मरडन का उन्नत भस्तक प्रवनत हो गया है। मध्यस्प 
शारदा पति के भावी सन्यास्-ग्रहण के कारण लिन्न होकर भी प्रपने कतेव्य से 

च्युत नही हुई और उसने शकर की विजय पर भपती स्वीकृति की मुद्दर लगा दी । 

इस प्रकार शंकर ने झपने सर्व-प्रथम शाम्दार्थ में पशिडतों के शिरोमणि मणंडन 

मिश्र को पराजित कर विद्वस्मण्डली में अपने पाएिडित्य का प्रमाव जमाया । 
शकराचायं के द्वारा इस प्रकार पराजित होने पर मण्डत मिश्र को दुःख तो 

प्रवश्य हुआ परन्तु उससे भी अधिक दुःख उनको इस वात से हुपा कि महपि 
जैमिनी के सिद्धान्त कर्में की कसोटी पर कसे जाने से प्रत्यन्त 

कर्म सीमांसा की निःसार श्र दुबंन प्रतीत हुये । उन्हें कमी विश्वास भी न था 
ययार्थता. कि श्राप दृष्टि से युक्त जैमिनी के ठिद्धान्त में तनिक भी न्रुटि 

होगी । भपने हृदय के इस भ्रावेग को मण्डन ने शंकर के सामने 
इन शास्दों में प्रकट किया--/हे यतिराज ! में इस समय अपने झभितव पराजय से 

दुःछलित नही हूँ । दु.छ तो मुझे इस बात का है कि आपने जेमिनि के वचतो का 
खण्डन किया है । जो मृनि भूत तथा भविष्य को जानते हैं औऔरर जिनके जीवन का 

उद्देश्य ही बेद के प्योँ का प्रचार करना दै उन्होने देते सूत्रों को क्यों बनाया 

जिनका भरे ययाद॑ नही है |" 



मणडन भिन्न चछ 

इस सन्देह को दुर करते हुये ब्राचाय॑ शंकर बोले--“जैमिति के सिद्धान्त में 

कही पर भी अ्रप-घ्िडान्त नहों है। अनभिन्न होने से हम लोगो ने ही उनके 

अभिप्राय को ठीक-ठीक नहीं समझा है । कमे-मोमांसा के झादि झाघाय॑ का भ्रभिप्राय 

परब्रह्म के प्रतिपादन में ही था। परन्तु उस प्राप्ति के साधत होने के कारण से 
उन्होने कम के सिद्धान्व की इतना महत्त्व दिया । कर्म के ही द्वारा चित्त-शुद्धि होती 

है और यही जित्त-शुद्धि ब्रह्मज्ञान को प्राप्ति में सहायक है। कम॑-मोमाता में 

इसीलिये कर्म का स्थात इतना ऊँचा रकखा गया है । १” 
मेण्डन - जब समस्त वेद ईश्वर को ही करम-फल्न का दाता बतलाते हें तब 

परमात्मा से भिन्न कमे हो फल का देने वाला है, इस धिद्धान्त 

का प्रतिपादन कर जैमिनि मुनि में ईश्वर का निराकरण हो 
क्यो किया ? इसका तो कारस बतलाइये ? 

इॉकर--नैयायिको का मत है क्रि इस जगत् का कर्ता स्वयं परमेदवर हैं । 

इसी झनुमान के आधार पर वे ईश्वर की सत्ता सिद्ध करते है परन्तु बया यह 

शुष्क अनुमान ईइ्वर-सिद्धि के लिये पर्याप्त दै ? श्रुति का तो स्पष्ट कहना है कि 

ब्रह्म तो उपनिषशे के द्वारा गम्य है। वेद को जानने वाला पुरुष उस ब्रह्म को 

जान सकता है। कितना भी अनुमान किया जाय उस ब्रह्म का ज्ञान नही हो 
सकता । भला तक की भी कही इपत्ता है? इसी भाव को प्रपते मत में रख कर 
जैमिनि मुतरि ने ईईवरपरक प्नुमान का तथा ईश्वर से जगतु के उदय के पिद्धान्त 
का थुक्तियो से खशडन किया है। वे श्रुति के द्वारा प्रतिपाद्य ईश्वर का कही भी 

भ्रपलाप नहो करते । भ्रतः कर्म-मीमासा का उपनिषदो से किसी प्रकार का ब्रोध 

नहीं पड़ता । इस सूक्ष्म व्याश्या को सुनकर मडन को बड़ा सन्तोष हुआ प्ोर 

उन्होने भ्राचाये को विद्वत्ता, वेद की मर्मज्ञता को भलौ-भाँति स्वीकार कर लिया। 
गृहस्थाश्रम छोड़ कर संन्यास ग्रहण के लिये भी वे तैयार हो गये । 

मोमांसा में ईइ$बर 

$ झव-दंहर दिप्विजय ६ । ६-७ तथा--सदानन्द--दिव्दिदय सार 

छु। १०-४० 



नवम परिच्छेद 
शारद-शंकर-शास्त्रार् 

अपने पति के इस विपम्र पराजय से घारदा के मन में नितान्त क्षोम उतने 
हुम्ना । उन्हे इस वाठ का विश्वास न था क्लि कोई भी पढित शास्त्र तथा तक से 
उनके पति को हराने में कभी समर्थ होगा। जिस घटना की कमी स्वप्न में 

भी प्राशा नही वो जाती थी, अ्रन्तत: वही घटना घटी । परन्तु उन्हे प्रपनी विद्वत्ता 

पर पूरा भरोसा था। भ्राचाय॑ दांकर प्रलौकिक प्रतिमा-सम्प्न प्रवश्य थे, परन्तु 
शारदा देवी में शास्त्रानुशीलन, व्यापक परा्िडित्य, नवीन वल्पना तथा लोकातीत 
प्रतिमा की किसी प्रकार कभी नहीं थी । उन्हें इस बात का पूरा विश्वास था कि 
बडा से बडा भी विद्वात् तकंबुद्ध में उनके सामने टिक्र तहो सकता। उन्होंने शंकर 
को इन शब्दों में चुनोती देते हुये धास्क्षाय के लिये लत्कास । 

दारदा--हे विद्वन् | श्रव॒ तक आपने मेरे पति के ऊपर झाधी ही विजय 

पायी है। मैं उनकी अर्ाज्निनों हूँ प्रौर उतो झापने भ्रमी नही जीता है। पहिले मुझे 
जीतिये, तब मेरे पतिदेव को अपना शिष्य बताने का प्रयहत कीजिये । 

दड्भूर--मै तुम्हारे साथ विवाद करने के लिये उद्यत नहीं हूँ बयोकि यशस्त्री 

पुरुष महिला जनो के साथ कभी बाद-विवाद नहीं करते । 

शारदा--परन्तु मैं आपके प्तिद्धान्त को मावने के लिये तैयार नही हूँ। प्रपने 

मत के ख़एडन करने के निये जो व्यवित चेष्टा करता हो चाहे वह स्त्री हो था पुरुष, 

उसे जीतने के लिये भव्य प्रयत्व करना चाहियै--यदि प्रपने पक्ष को रक्षा करता 

उसे ग्रभीष्ट हो । क्या आपने महपि याशवल्वय और राजधि जनक के दृष्टान्तों को 

भुला रिया है जिसहोने भ्रपने पक्ष की रक्षा करने के लिये क्रमश. गार्गी तथा सुलमो 

के साथ शास्त्र किप्रा था। कटा स््न्ो से शास्त्रार्य करते के कारण ये लोग 

यशस्त्री नही हुये ? 

इस तऊ के सामने शकर मौन हा गये झौर विवश होकर वे शास्त्रा्थ करने 

के लिये उद्यत हुवे । ध्रयुजे समारोह था । वाशदिनी थी भारत को सववंशसरत्र-दिशारदा 
शारदा प्र प्रतिवादी थे दकर के प्रवतारभुत भलोकिक--त्ेमुपी सम्पन्न प्राचार्य 
इकर । पंडित-मण्डली के लिये यह दृद्य नितान्त कौतूह्ल का विषय था। 



शारदा-घद्धूर-दाखाथ बढ 

उन्होंने घारदा की दिद्वत्ता को अनेक रोचक कहानियाँ सुन रक््खी थों परन्तु उनके 

परख्चमें का यह अ्रयाचित ग्रवसर पाकर उनके हे का ठिकाता ने रहा । इन दोनों 

के बीच नाता शास्त्रों के रहस्यों तथा ठथ्यो के विषय में गहरा शास्त्राय॑ होने 
लगा । बारदा प्रदय करती ओर शद्भूर उतका परम सत्तोपजनक उत्तर देते थे | 
जगत् का कोई भो शास्त्र अछूता न बचा । लगातार सत्रह दिन तक यह वाचिक 

मल्ल-पुद्ध होता रहा । इधर प्रश्न पर प्रश्न होते थे और उधर प्रत्येक का उत्तर 

देकर सन्वोप उत्तज्न किया जाता था। अर्य॑शासत्र, घमंशासत्र तया मोक्षशासत्र इन 

तीनो छात्रों के विवेचनीय शाम्रो के ऊपर लगातार दास््राय॑ होता रहा | परन्तु 
शकराचार्य भ्रजेव हिमालय की तरह अपने पक्ष के समर्थंत में डटे रहे । जब 

शारदा ने अपने प्रतिपक्षी की यह विलक्षणता देखो तब उनके मन में प्रवस्मात् 
एक नत्रीन विचार-घारा का उदय इस प्रकार हुआ :-- 

इन्होने तो वालकृपन से ही संम्यास्र ग्रहण किया है झोर संन्याप्तियों के 
समस्त नियमों का मलो-भाँति पालन तथा रक्षण किया है। काम-शातत्र से मला 

ये किस प्रकार से परिचित हो सकते हैं? इनको विरक्त बुद्धि भला इस गहन 
शास्त्र मैं प्रतैश कर सकती है? काम-शाश्त्र ही इनके पाएिडित्य का दुरवेल श्रंश 

है । क्यों न में इसी शास्त्र के द्वात इतकों परास््त कर अपने पत्ति को प्रतिज्ञा मे 
मुक्त करूँ? २ 

यही विचार कर शारदा ने काम-शासत्र विषयक ये प्रदुभुत प्रश्न किये :-- 

“'मगवन् ! काम की कितनी कलायें होती हैं? इसका,स्वरूप क्या है? वे किस 

स्थात पर निवास करठी हैं? धुक्ल-पक्ष तया इृष्णु-पक्ष में इनकी स्थिति एक 

समान रहती है भ्रयवा भिन्न-मिस्तर हुआआ करती है? पुरुष में तथा युवदी में 
इन कलाग्रो का निवास डछिस प्रकार से होता है ?” 

कला. कियन्त्यों बद प्रुप्पघस्वनः, 

किपात्पिका: कि प्द सपराधिता: $ 
पूर्व च पक्षे कयमस्यथा स्थिति:, 

कर्थ युवत्या कथमेदर पूरुषे ॥-झं० दि० ४ । ६६ 
भ्रइन सुनते ही दाकर को मानसिक्त दशा में बड़ा परिवर्तेत हो गया। उतकी 

विचित्र दशा थी । वे बड़े धमं-संक्रट में पड गये । यदि प्रश्न का उत्तर नहीं देने 

दो पझ्न्पज्ञवा का दोप उनके भाथे पर मद्म जाता भौर यदि देते हैं तो संस्यासघर्में 

का विनाश होता है। हृदय में यह विचार कर संन्यास्तियों के नियम वी रक्षा 

करते हुये काम-थान्त्र से प्ननभिन्न के समात उन्होने इन प्रइनों के उत्तर देने के 
लिये एक मास की प्रयधि माँगो। दयारदा को इसमें किसी प्रद्ार की प्रापत्ति 

सहीं थी । बढ़ छमम्ती थो कि एक मास के भीतर हो उनमें क्षोतन्सा परिवर्यत 



१०० श्री शंकरा चाये 

हो जायेगा ! जैसे ये ग्राज काम-झास्त्र से धनभिन्न हैं इसी प्रकार एक मात क्के 

अन्तर भी ये उसी प्रकार इस थास्त्र से प्रवरिचित बने रहेगें। उन्होंने सहपे 
सम्मति दे दी । प्रकाल मैं ही यह तुमुन शास्राथ” समाप्त हुमा । 

शंकर का परकाय-प्रवेश" 
काम-शात््र से परिवय पाना आाचाय॑ के लिये एक समस्या थो। उन्हें यति- 

घमम का भी निर्वाह करना था, साथ ही साथ शारदा देवी के बामविषयक प्रंइनों 
का उत्तर भी देना था। उपाय खोजने के लिये ऐसा कहा जाता है कि वे पभाकाश 
में भ्रमण करने लगे ! योग-बल उनमें पर्याप्त था। केवल विकल्पमय प्राध्यात्मिक 
ज्ञान की चर्चा मे ही वे निपुणा न थे प्रत्युत योग के व्यावहारिक प्रयोग में भी वे 

निष्णात ये । झाकाश में भ्रमण कस्ते हुये उन्होने एक विचित्र दृश्य देखा--भमण्क 

सामक किसी राजा का मृतशरीर भूवल पर निश्चेष्ट पड़ा हुआ था। राजा झभी 

युवक ही था । जंगल मे वह शिक्षार करने के लिये भ्राया था; परन्तु मूर्खा रोग के 
कारण प्राए-पसे् उसके शरीर से रात में ही उड़ गये थे । धुन्दरी स्त्रियाँ उसको 

चारों ओर से घेर कर विल्याप कर रहो थो॥ मस्त्री लोग व्याकुल-बदन होकर 
राज्य के संचालव की चिन्ता के कारण वितात्त श्ोक़ाकुल थे । शंकरावाये ने 
इस हृदय को देखा । देखते ही उनके चित्त में श्राया कि व्यों न में इसी राजा के 
मृतशरीर में प्रवेश कर काम-पशास्प्र को व्यावहारिक शिक्षा ग्रहरा कछँ | इस भाव 
को उन्होने अपने पट्ट श्षिप्य प्मपाद ( सनन््दन ) से प्रकट किया । गुरु के इस 
विचार को सुनते ही शिष्य ( पद्मपाद ) के हृदय में महासू उद्देग उत्न्न हुआ्ा। 

वे कहने लगे--हे झाचाये ! में जाना हूँ कि परकाय में प्रवेश करने को 

विद्या के सहारे हमारे योगियों ने भ्रलौकिक चम्रत्कार दिखलाथा है। यह विद्या 
नितास्त प्राचीन है और श्राप इसमें प्रवीण हैं, इसको भी में 

सबस्दन का जानता हूँ परन्तु प्रश्न तो यह है. कि क्या संस्यासी को इसमें 
विरोध प्रवृत्त होता चाहिए ? कहाँ तो यह हमारा श्रनुपम सम्यास-अत 

और कहाँ यह अति निन््दनीय काम-शासखत्र । आप यदि काम- 

शास्त्र की चर्चा करें तो जयत में बड़ी अव्यवस्था फैतेगो॥ भूमण्डल पर तो 
सम्यास-घमं पहिले ही से शिथिल हो रहा है। भ्रापक्रा सकल्प उसप्ते हृढ़ करना है, 

परन्तु मैं देखता हूँ कि भाप अपने त्रत से विचलित हो रहे हैं । श्रतः मेरी दृष्टि मैं 

यह परकाय-अ्रवेश् निताम्त भनुचित प्रतीत हो रहा है 4 

+ इस घटमा का वन सब दिग्विजयों में मिलता है। द्वष्टश्य--भानर्द 

विहि-- (२४ बॉप्रशरण )। साधव ( &€ वाँ सर्ग ), चिद्ठिलास ( १६-२०, १६ 
अध्याय ) तथा सदानन्द ( ७ वां सर्य / 



शारदा-दाकर थास्त्राये १०१ 

भाचाय॑ शंकर ने पहप्राद के इन वचनों को बड़ों जान्ति के साथ सुना 

झोर भरने योग्य सिप्य को सारभित वार्यी को उत्होने बड़ों प्रशंधा की । 

परन्तु इनके विरोध वा परिहार करते हुये उन्होंने कहना 

इंकर का विरोध- आरम्भ क्रिया--“तुम्हारे वचन सदुभाव से प्रेरित हैं, परन्तु 

परिहार इस तथ्य के केवल बाह्य श्रंग पर द्वी तुम्हारी दृष्टि पड़ी 

है। इसके भन्ठस्वल पर तुमने प्रवेश नहीं क्रिया है॥ तुम 
जातते नहीं हो कि सम्रस्त इच्द्धाप्रों का मूल तो संकल्प है। संसार को हेय 

हृष्टि से देखने वाला पुरुष यदि किसी कार्य का कर्ता मी हो तो उसमे क्या ? 
उसके हृदय में संकल्प का नितान्त भ्रमाव रहता है। उस पुरुष को यह 

सधार कभी दन्घत में नहीं डाल सक्रता। जिसने इस संसार को सम्पूर्ण रूप 

में कल्पित और भ्रसत्य जात लिया है उम्र पुरुष को कर्मों के फू किसी प्रकार 

भो लिए नहीं कर सकते ।* कर्म का फल तो उसे ही प्राप्त होता है जो इन कर्मों 

को करने में प्रहंकार रखता है परन््तु ज्ञान के द्वारा जब यह प्रहकार-बुद्धि नप्ट हो 
जाती है तब कर्ता को किसी प्रकार का फन नहीं मिलता । यदि वह ब्रह्म-हत्या 
करता है तब भी वह पापों से लिप्त नही होता, और यदि हजारों भो झश्मेघ 
पज्ञ करता है तब भो वह पुएय नहीं प्राप्त कर सकता । ऋग्वेद का वह दृष्टान्द 
क्या तुम्हे याद नहीं है कि ब्रह्मज्ानों संकल्प-रदित इन्द्र ने ल्वष्टा के पुत्र त्रिशिरा 
विश्वरूप को मार डाला झौर सुतियों का भेड़िया का मार कर खाने के जिये दे 
डाला था।* परस्तु इस कर्म से उतका एक वाल भोवाँका नदी हुआ। उपर 

जनक ने झनेक यज्ञ किया, हजाये रुपवा दक्षिणा रूप में दिया, परन्तु वे प्रभय 
ब्रह्म को प्राप्त करने वाले राजपि थे । फतत: ऐसे सत्कमों का फेर उनके लिये कुछ 

भीन हुश्रा । प्रह्म-वेत्ता की यही तो महिमा है। संकल्प के नाश का यही तो 

प्रभाव है. कि सुकृत और दुष्कृव के फद कर्ता को चनिक भी स्पर्धा नही करते । में 

वासनाहीन हूँ--मेरे हृदय में काम को वाउना का लेश मो अवश्चिष्ट नही है। 

अतः मेरा परकाय प्रवेश करके शात्नवः काम-शास्र का अध्ययन करता कथमवि 

निन्दनीय नहों है। भतः इस काम से मुझे विरक्त मत करो, भ्रत्युत सहायता देकर 

इसके पनुष्ठात को सुगम बनाम्रो ॥? 

गुर के कथत के सामने शिप्य ने प्रपता सिर नुकाया । झाचाय॑ शबुर भिष्यों 

के साथ दुर्गेम पर्वेत-शिखर पर चढ़ गये। वो एक सुन्दर ब्रा दिखाई बड़ी 
.._  कथमज्यते जशदशेषमिद कबलयन खवेति द्वदि कममफले: 

न फलाय हि स्वपनकालकृतं सुझतादि जात्ववृत वुद्धियतस--- 

ज्ञ॑ दि, €।। 
* छऋम्वेद १० ॥ ८। ८० कि 
3 बृहंदारश॒पक उपतियद, ध्रष्याय ३ 



श्ण्र भर ध्रद्धुयाचाय॑ 

जिसके श्रागे एक विभ्ञाल समतल शिला पड़ी हुई थो। पास ही स्वच्छ जब से 

मरी हुईं एक सरतसी सुशोमित हो रही यो। भ्राचाव॑ ने प्रपने शिष्पों से कहा कि 
यहीं पर रह कर आ्राप लोग मेरे शरीर की सादघानी से रक्षा कौमिये जब तक 

मैं इस राजा के मृतक छारीर मे प्रवेश कर काम-कला का धनुमव प्राप्त करता 
है। शिप्यो ने इस श्राज्ञा को मान लो । शद्धुर ने उस गुफा में अपने स्वृूल शरीर 

की छोड़ दिया शोर केवल लिज्लू घरीर* से युक्त होकर योग-बच से राजी के शरीर 

में प्रवेश किया । प्रवेश करने की प्रक्रिया इस प्रकार धी--योगी झद्धूर ने भपते 
दारीर के अंगूठे से भ्रारम्म कर प्राण वायु को ब्रह्म-रस्थ्र तक खीच कर पहुँचाया 

प्रोर ब्रह्म-रूप् के भी बाहर निकल कर वे मरे हुये राजा के दरोर में ठोक उसके 
विपरीत क्रम से प्रवेश कर गये ! भ्र्थात् ब्रह्म-रत्प्र से प्राणवायु का संचार भारम्त 

कर धोरे-घीरे उसे नीचे लाकर पैर के अगूठे तक पहुँचा दिया । चकित जनता ने 

आइचय भरे नेत्रो से देखा कि राजा भ्रमणक के शव में प्रा का संचार हो गया। 
मुख के ऊपर कान्ति भ्रा गयो, नाक से घीरे-घीरे वायू निकलने लगा । हाथ, पैर 

हिलने भोर डुलने लगे, मैत्र खुल गये । देखते-देखते राजा उठ बैठा | रानी भौर 
मन्त्रियों के हप॑ का ठिकाना ने रहा | इस भदभुव घटना को देखकर जनता ह्तब्ध 
द्वों गयी 

दाजा भमदुक के पुनरुज्जीवन की बात सारे राज्य में बडी झीक्षव के साथ 
फैल गयी । जो सुनता वही प्रादचर्य करता ॥ राजा ने भपने मस्त्रियों की सलाह 

से राज्य की उचित व्यवस्था वी । इस व्यवस्था का फल राज्य मैं उचित रोति से 
दीख पड़ने लगा । स्ंत्र सुद्ध श्रोर शान्ति का साम्राज्य था। मन्त्रियों को राज्य 
के संभालने में लगाकर इस गये राजा ने सुन्दरी विल्लासिनों करयो के साथ रमण 
करना धारम्म किया । शंकर वन्नोली किया के भर्मेज्ञ परिडत थे, जितकी सहायता 
से उन्हे काम-कला के सीखने में देर न लगी | इसी पवस्या में उन्होंने कामसूत्र" 

का गाद भनुशीलस किया तथा इस प्रकार इस शास्त्र के वे पारज्जत पण्डित बन 

गये । उनकी श्रमोष्ट पू्ि हो चली 

उधर तो शंकर राज्य का काम कर रहे थे शोर इधर गुफा में पड़े उनके शरीर 
को उनकी शिप्य-मएडली रक्षा कर रही थी। दिव बीते, रातें श्रायी । धीरे-घीरे 

एक मा की भ्रवधि मो वीत चलो, परन्तु जब झाचाय॑ नदी लौटे तब श्लिष्यों को 

१ लिप्ठ शरीर--पराँच आनेन्द्रिय, पाँच करेंर्द्रिय, पाँच प्राण, सब तथा 
बुद्धि, इन सब्रह वस्तुओों के घपुदाय को सिद्ध दरोर कहते हैं । जोत्र इसी दरीर 

के द्वारा एक दारोर से दूसरे शरोर में प्रवेश करता है | देखिये, ईश्वर कष्णाः-- 

साय कारिका, कारिका ४० 



शारदा-दुर-ास्ताय १०रे 

मह॒ती चिन्ता उत्त्न हुई क्लि बया क्रिया जाय ? किघर छोज निकाला जाय ? उनके 

राज्य का पता तो था नहीं । तब पद्मपाद ने यह सचाह दी कि प्राचाय॑ को ढूँढ 

निकालना चाहिये, हाथ पर हाथ रखने से वया लाभ ! ठदनुसार कविपय शिष्य 

भाचाय॑ के शरीर वी रक्षा करने के लिये वहाँ रबखे गये ओर कुछ शिप्व प््ययाद 

के साथ झाचाय को खोज में निकले। जाते-जाते वे लोग क्ग्ममदक राजा के राज्य 

में पहुँचे । राज्य की सुव्यवस्था देखते हो उन्हें यह धान हो गया कि यह उनके 

नृप वेशघारी भाचाय॑ का ही राज्य है। लोगो के मुख से उन्होने सुना कि राजा 

साक्षात् धर्में वी मूति है। परन्तु उसे गायन-विद्या से बड़ा प्रेम है। ठदनुसार 
शिष्य गायक का वेष बता कर राजा के दरार में उपध्यिव हुये । राजा ने धन 
कलावन्तों को देखकर बड़ी प्रसक्तता प्रकट की और उन्हें कोई नयी वस्तु सुनाने 
को झाज्ञा दी । गायक लोग तो इस ग्दसर को प्रवीक्षा में थे ही | झ्राज्ञा मिलते हो 

उन्होने भ्रपना गाना प्रारम्म कर दिया। गायत झ्राध्यात्मिक भावों से मरा था। 
स्वर को मधुर लहरी समामएडप को भेद कर ऊपर उठने लपो। इंश्व गायत ने 

राजा के चित्त को बरबस झपनी झोर पाकृष्ठ किया ॥ 
यह झाध्यात्मिक यायत भात्मा के सच्चे स्वरूप का बोध करने वाला था। 

प्रश्यपाद राजा को उसके सच्चे स्वरूप से परिचित कराकर उसके हृदय में प्रवध 
उत्पन्न करना चाहते थे । इसलिये उन्होंने गाता पझारम्म क्रिया जिध्का अ्रभिप्राय 
यह था ४-- 

चावल मूसी के भीतर छिप्रा रहता है। चतुर लोग इस भूमी को कूटकर 
चावल को उससे प्रलग निकाल लेते हैँ। ब्रह्म आकाश भादे मूतरों को उत्न्न 

कर उसके भोतर् प्रविष्ट होकर छिग हुग्ना है। वह पद्मफ्रोपों के भोतर ऐसे ढंग 

से छिपा हुमा है कि बाहरी दृष्टि रखने वाले व्यक्तियों के लिये उसरी सत्ता का 
पता नहीं चचता। परन्तु विद्वान् लोग युक्तियों के सहारे उसकी विवेचता कर 
चावल की माँवि जिम ग्ात्मा का राक्षातुकार करते हैं बढ़ तर तुम्ही हो :-- 

खाद्यमुसाद जिब्वम॒नुप्रविश्य 
यूदमत्मयादि कोश्तुप-जाले । 

ढ्यो विविच्य दुक्त्यवघाततों ._ 

यत्तणडुचउद्यददति तत्तमंत्ति तत्तम् ॥--द्यं० दिए १०४६ 

है राजन ! समम्ये कि तप कौन हो ? विद्वान लोग शम ( मन का निग्नह ), 
दम ( इन्द्रिय का तिग्नह् ), उपरम ( वेराग्य ) भादि साधनों के द्वारा झपनी बुद्धि 
में जिस सबच्चिदानन्द रूप तत्त के पाने में समय होते है भौर जिसे पार के 
जन्म-मरण से रद्ित होकर झ़्लावागमन के चचेद्य मे मुक्त हः जाते हैं वढ़ दत्व 

तुम्दी हो :-- 



श्र थी शड्भूराचाय॑ 

शमदमोपरमादि साघनैर्थोरा: 
स्वात्मताइमनि यदस्विष्य झृतकुत्या: । 

अधिगतामित सच्चिदानन्दरूपा, 

न पु्रिह खिद्यन्ते ततत्मसि चत्तम् ॥--धं० दि० १०१४५ 

गायन समाप्त हुआ । नृरवेश-घारो छाड्भू र के हृदय में भ्रपने प्राचीन स्वरूप के 

ज्ञात का उदय हुप्ता । उन्हे अपनी भूल का पता चला । वे शिष्यों को कैवल एक 

मास की अत्रपि देकर आ्रावे थे। परखु परिस्वितियों के वर्ष में पड़ कर उन्होंने 
कामानुरातर में भ्रपने को इतना अनुरक्त कर दिया कि भ्रपनी श्रवधि का काल उन्हें 
स्मरण नहीं रहा । पत्रपाद के इस गायन ने उनकी पूरे प्रतिज्ञा को उनके सामने 
लाकर सजीव शव से खड़। कर दिया। उन्होंने भ्रपने कतंव्य को भलोभाति 

पहचान लिया ओद इन गायको की झाद्या पूरी कर इन्हें विदा किया। कलावन्तो 
के द्वारा समझाये जाने पर शादुर मूछित हो गये। उन्होंने राजा के दारोर को 

छोड़ दिया ओर गुफा में स्थित भपने शरीर में पहिले कहे गये ढंग से वे धु् गये 
प्रह्म-र/्ल से आरम्म कर पैर के भंगूठे तक धीरे-घोरे प्राछों का संचार हो गया। 

शिष्यों ने भ्राश्वय॑ से देखा कि ग्रुद का शरीर प्राणो से युक्त हो गया | भतः यढ 

देख कर उन्हें महान् हर्प हुआ ६ 
इंद्धर का शरीर सचेष्ट हो गया। झाते शिष्यों के साथ वे प्रतिशानुसार 

सीधे शारदा देवी के पास पहुँचे । शारदा स्त्रयं प्रलोकिक शक्ति से युक्त थी | 
शद्धूर की यह प्राश्चमंजनक घटता उनके कानों ठक पहुँच 

शद्भुर का उत्तर चुको थो। वे समक गईं कि दाद्ुर ने भ्रब काम-दास्त्र में भी 
निषुणता प्राप्त कर लो है। भ्रव उनसे विशेष शास्त्राथ करने 

की भ्रावश्यकता नही है। शद्घूर ने उन प्रशनो का यथाचित उत्तर देकर उन्हें 

निरुत्तर कर दिया ।१९ 

शक्कर के इस युक्तिमुक्त उत्तर को सुनकर शारदा देवी ( भारती ) नितान्त 
प्रतज्ञ हुई और उन्होने शद्भुर की प्रतिमा भोर विद्त्ता के सामने अपना पराजय 
स्वीकार किया | भ्रब वे शद्भूर से बोलो कि “मुक्के पराजित कर आपने भव मेरे 

* शंकर के उत्तर का ठीक-ठीक वर्णन दिग्विज्रयों में नहीं मिलता । प्रइन 
काम-ाख्व का है, उत्तर भी काम-बास्र के ग्रस्यों में मिलता ही है। अतः 
अनतावश्वक समझ कर ही इन ग्रन्थकारों ने इसका निर्देश नहीं किया है। हम 
भी इतका भवनुकरण कर चुप रह जाना ही उचित समभते हैं। जिज्ञास-पाठक 
हा रतिरहस्प, पछढसायक प्रादि भ्रन्थों में इसका उत्तर देख 
सकते हैं। 



दारदा-शंकर-झास्राय॑ १०५ 

पति देव के ऊपर पूरो विनद पायी है” मणडव मिश्र ने अपनी प्रतिज्ञा के भ्नुसार 

सन््यास ग्रहण करने को दच्छा प्रकट की झोर प्राचार्य ने उन्हें संन्यास-मार्ग में 

दीक्षित कर उनका नाम 'सुरेश्वराचायं” रक्खा ! 

शद्दूर भोर मएडन मिश्र के झास्त्रायं का यह विस्तृत विवरण 'झद्धुर- 

दिग्विजयों” के प्रचलित वर्णुन के झाधार पर दिया गया है। इन ग्रन्यों के 

रचयिताप्रों की यह धारणा है कि मएडन मिश्ष मोमासा-दशास्त्र 
दांकर और मएडन के हो पारंगत पण्डित ये । झ्तएवं उनका द्वेत-मार्ग 

के शाप्राथ की के ऊपर ही झाग्रह था। इसोलिये श्रद्वेववादी शद्धुर ने 
ऐैतिहासिकता भपने भ्रद्देताद के मण्डन के लिये मर्डइन मिश्र की द्वेववादी 

युक्तियो का बड़ी ऊहापोह के साथ खण्डन किया । परन्तु 

ऐतिहासिक दृष्टि मे विचार करने पर इस शास्त्रार्थ के भोतर एक विनित्र ही रद्ृत्य 

दिखाई पड़ता है | इधर मण्डन मिश्र की लिछी हुई ब्रह्म घ्िद्धि नामक पुस्तक 
प्रकाशित होकर विद्वानों के सामने भायी है । इसके प्रध्ययत से स्पष्ट प्रतीव होता 

है कि मएडन मिश्र भी पक्के अद्वेतवादी थे । तब यह प्रइन होना स्वाभाविक है कि 
शद्दूरावायं का इनके साथ वयोकर दास्तां हुप्ना ? दोनो तो भ्रद्वेतवादी ही ठहरते 
हैं। जान पड़ता है कि मण्डन मिश्र भ्राचाय॑ शद्भुर के प्रतिस्पर्धी प्रद्देववादी 
दादंनिक थे । दोनो-- शद्भुर झोर मण्डत--के अद्वेतवाद के ठिद्धान्तों में बहुत 
भिन्नता पायी जाती है। दा्वूर अपने प्रद्नेतत्राद को ठोक उप्रनिषद् की परम्परा 
पर अवलम्बित मानते थे और संभव है कि इसोलिये वे भण्डन के अद्वेववाद को 
उपनिपदू-विरुद्ध समझते थे । जब तक एक प्रवल प्रतिस्पर्दी के मत का खण्डन नहीं 

होता, ठब तक प्रपने सिद्धान्त का प्रचार करना कठिन है । समवत- इसोलिये शंकर 

ने मण्डन मिश्र को झपने उपनिषन्मूलक भ्रद्देववाद का प्रचारक बनाने के लिये ही 

उन्हें परास्व करने में इतना भाग्रह दिखलाया । भ्रतः इस प्रकार ऐतिहासिक हृष्टि 
से उपनिषद प्रद्द॑ववादी शकर का उपनियद्-विरुद्ध भ्रद्वेती मण्डन से शास्त्रार्थ करना 

नितान्त युक्तियुक्त प्रदोठ होता है 



दशम-परिच्छेद 
दक्षिण-यात्रा 

मण्डत मिश्र के ऊपर विजय-प्रासत करने से झ्राचाय॑ शंकर ने उत्तरी भारत की 
पष्डित-अण्डली के ऊपर अपता प्रभाव जमा लिया । मण्डन मिश्र को ठो वे भपता 
थिप्प बना ही चुके थे । अब उन्होने उत्तर भारत को छोड़कर दक्षिण भारत फी 
झोर यात्रा करता झारंभ किया। इस यात्रा का अप्तिप्राय था दक्षिण भारत के 
अबैदिक मतो का ख़ण्डन करना झौर अपने भ्रद्वेत मार्ग का प्रचार करना। प्राचार्य 

प्रपनी शिष्य मण्डली के साथ, जिवमें प्रमुख सुरेश्वर और पद्मप्राद थे, माह्ष्मिती 
नगरी से दक्षिण भारत की शोर चल पड़े । रास्ते में पड़ने वाले प्रतेक ताभ॑-स्थलो 

पर निवास करना शोर जनता को भरढ्वेत मार्ग को शिक्षा देता श्राचार्या क्कर की 
दैनिक चर्या थी | थे महाराप्ट्र मण्डल से होकर झोर भी नीचे दक्षिण की प्रोर 
गये । बहुत संभव है. कि महाराष्ट्र के प्रमुख तीथे-क्षेत्र पंढरपुर मे उन्होंने निवास 
किया हो । यह तो विष्णु भगवान् के ही एक विशिष्ट विग्रह पण्ठरीनाथ से 
सम्बद्ध है। महाराष्ट्र में यह वैष्णव घम का प्रधान केन्द्र है। यह मन्दिर प्राचीन 

बतलाया जाता है । 
महाराष्ट्र देश में धर्म प्रचार के प्तन््तर प्राचार्य प्रपती मण्डली के साथ 

सुप्रसिद्ध वीर्थ-क्षेत्र भीशैल या श्रीयवंत* पर पहुँचे। झाज भी उसक्षेत्र की पविन्ता, 
प्राचोनता और भव्यता किसी प्रकार न््यूत नहीं हुई है। यह 

श्रीपर्वत स्थान मद्रास प्रान्त के कनूंल जिले में एक प्रसिद्ध देवस्थान है । 

यहाँ का शिव मन्दिर बड़ा ही विज्ञाल झौर भव्य है,जिसकी 

लम्बाई ६६० फीट शोर चोड़ाई ५१० फ्रोट है। इसकी दीवालो के ऊपर रामायण 
प्रोर मह्ामारत की कथाप्रो से सम्बद्ध सुन्दर चित्र भद्धित किये गये है। मन्दिर के 
बीच में मल्लिकाजुन महादेव की स्थापदा की गयी है । मारतवपं में विख्यात द्वादश 
जोतिलिज्नो में मल्लिकाजुन प्रन्यवम है ॥ प्राचोत काल में तो इस स्थान पी महत्ता 
भौर भी अधिक थी। मस्त्र-सिद्धि तथा तास्त्रिक उपासना से इस स्थान का यहरा 

शाम्बन्ध था । कापालिक तान्वरिको के प्रतिरिक्त बौद्ध दान्त्रिको से भी इस ध्यात का 
पहरा सम्बन्ध था, इस बात के लिये पनेक प्रमाण पिलते हैं। सुनते हैं कि 

मभाष्यमिक्तप-विस्याद प्राचार्य सिद्ध लागाजुंन ने इसो पवंव पर तिवास कर अपती 
भलोकिक सिद्धियाँ प्राप्त की थों। बाणमट्ट ( सप्तम झताददी का पूर्वाद्ध ) ने भी 

झोपकत का विशेष विवरस १२ यें परिष्देद में है । वहीं देखिए । 



दक्षिण-यात्रा १०७ 

इस स्थान का सिद्धि-क्षेत्र के रूप में उल्लेख किया है ।९ महाराज हपवर्भन ने झपतो 
“रलावलौ” नाठिका में इसी श्रीपवंत से भ्राने वाले एक सिद्ध का वर्णँव किया है 

जिसे अकाल में ही फूलो को खिला देने की अदृवं सिद्धि प्राप्त थो ।* महाक्वि 

भवमूति से भी 'मालवी-माघव! में इस स्थान को मन्त्र-सिद्धि के लिये उपादेय 

कया सिद्धपीठ बतलाया है । 

शैब स्थात होने पर भी बहुत दिनों से यह स्थात प्रवैदिक मार्गावलम्बियों के 

अधिकार में झा गया था । इस स्थान पर बोढ़ों का प्रमाव बहुत ही भ्रधिक था। 
हीवयाजी बोड़े के अभ्रप्टादश निकायो में दो निकायों के साम हैं पृव॑श्ैनोय प्रौर 
अपरशैज्लीय । तिब्वरदी ग्रन्यां से पता चजता है कि इस नामकरण का यह कारण 

था कि थोयवंत के पूरव झ्ोर पश्चिम में दं। पहाड़ थे, जिवका नाम क्रमशः पूर्वशैल 
और अ्परदशैल था । इन्ही शैलों पर विवास करने के कारण इन निकायों का ऐसा 

नाप्रकरण हुप्ना था । परन्तु शंकराचार्य के समय में यहाँ बौद्धों के प्रभाव का पता 

मही चलता, उस समय तो इसे कृापालिकरो ने प्रपना भ्ड्डा वना रक्खा था । 

प्राचीन समय में इस सम्प्रदाय की प्रमुता भोर महत्ता बहुत ही भघिक थी । 
यह एक उग्र घास्त्रिक दौव सम्प्रशाय था जिसके झनुयायी माला, भलंका र, कुएडल, 

चूडामरणि, भस्म शौर यज्ञोपवीत ये छः मुद्रिकाये ( चिह्द ) 
कापालिकों का घारण करते ये। ये लोग मनुष्यों को हड्डियों की माला 

परिचय पहितते थे, इमशात में रहते थे और झ्रांदमियो को खोपड़ियो 
में भोजन करवे थे । परन्तु किसी विचित्र योग के प्रम्यास 

से उन्हें विचित्र सिद्धियाँ प्राप्त थी।३3 

इनकी पूजा बड़े उग्र रूप की थी । ये झंकर के उप्ररूप महाभैरव के उपासक 

थे । इनकी पूजा में मद्य, मास झादि का पर्याप्त व्यवहार होता था। इनके उपास्य- 

* जयति ज्वलत्प्रतापक्व तनप्रकारकृतजगद्क्ष: । 

सकलप्रणपिमनोरथसिद्धिश्रोपइतो हप॑: ॥--हर्ष-चरित, प्रथम उच्छुवास 

$ रस्वावली--ए० ६७-६८ ( निर्णयसागर ) 

3 प्रबोध अन्द्रोदय में इनकी सिद्धियों का बड़ा ही सुन्दर दर्शन किया 

गया है । 

हरिह्र सुरज्येष्ठ थ्रेष्ठान्सुरानहमाहरे, 
विर्यात बहता नक्षत्राणा रुएध्मि गतोरपि । 

सनगनगरीमभ, पूर्णा विधाय महीमिमां, 

कुलय सकक्ल॑ भूयस्तोय क्षणेन पिवासि तद् 

- प्बोध चन्द्रोदय, भंक ३, इलोक १४ 



श्ण्ष श्री शखूराचाये 

देव महाभैरव का स्वरूप बड़ा उग्र तथा भयानक था। “ये लोग भाग में मनुष्य 
के भाप्त की भआराहुति देते थे, वाह्मण के कपात ( खोपड़ी ) मे शराव पीकर ये 
पपने व्रत को पारखा करते थे, महामैरद के सामने पुरुषों की बलि दिया करते 
थे ।१/४ दंकराचार्य के समय में इत कापालिकों का बड़ा प्रभाव था। क्योकि 

६३६ ई० के एक शिलालेख से पता चलता है कि चासुवय बंशी राजा पुलकेशी 

द्वितीय के पुत्र नॉगवर्धंव ने कपालेश्वर की पूजा के निये बहुत-छी जमीन दावरूत 
में दी थी । 

ऐये वारित्रक क्षेत्र में झऊुराबाय को अपने वैदिक मार्ग का प्रचार करना था। 

उन्होंने भगवान् मल्लिकाजुन तथा भगवती भ्रमराम्बा की बड़े अनुराग से पूजा को 
प्रोर कुछ दिनो तक यहाँ दिवास किया । वे अ्रपने शिष्यो को साध्य पढ़ाते, भद्वैव 
भार्य का उपदेश देते प्रोर भवेदिक मतों के घिद्धान्तों की निःधारता भलीमांति 
दिश्ललाते । कापालिक जैसे भ्रवैदिक पसथ का खण्डत उनका प्रधान लक्ष्य था। विद्वान 

लौग शंकर की प्रोर भुकते लगे । वहाँ की जनता शंकर के उपदेशो को सुनकर 

कापालिक मत को छोडकर वैदिक मार्ग में भनुराग दिखलाने लगी ॥ कापालिको 
ने देखा हि एक महान् अतर्कित विश्न उपस्थित हुआ। परन्तु उनमें ,ऐसा कोई 
विद्वानू न था जो शंकर की युक्तियों का उत्तर देता । पराजव के साथ ही साथ इत 
कापालिको की प्रतिहिसा ( बदला ) की प्रवृत्ति भी बढ़ने लगी ! तक॑ से हार कर 
उन्होने कर्कश तलवार का झाश्रय लिया। इनके नेता का नाम था उम्रमैरव । 
उसने शंकर को मार डालने को भच्छी युक्ति निकाली । बह इसका शिष्य बवे 
गयां--साधारण शिष्य नहीं बल्कि उग्र शिष्प । धीरे-धीरे वह प्ाचाय॑ शंकर का 
प्रिय पात्र बने गया। भ्रवसर पाकर उतने शंकर से अपता गूद़ू झभिप्राय कह 
सुताया कि भगवन् ! में विपम परिस्थिति में हूँ । मुझे एक झलोडिक सिद्धि श्राप्त 
हने में एक ध्षुद्र विन्न उपस्थित हो गया है। मुझे बल्लि देने के लिये राजा या 

किप्तों संज्ञ पण्डित का सिर चाहिये। पहिला तो मुझे मिल नहीं सकता है भोर 

दूसरा प्रापको अनुकम्पा पर अवलम्बित है। भ्रापसे बढ़कर इस जगतु में है ही 

कौन इसलिये भाप झपना सिर सुझे दे दीजिये। शकराचार्य ने गढ़ भमिप्राथ 

से भरे हुये इस वचन को सुना $ परन्तु वे तो परोपकारी जीव थे । उन्होने इस 
बात वी स्वीइृति दे दी परन्तु इस कापालिक को सावधान कर दिया हि मेरे 

* मस्तिष्कान्तवस्ताभिपूरितमहामांसाहुती जुद्धितां, 
बह्दो द्रह्मरुपाल कल्पितसुरापानेत न: पारएग । 

सद्य, हूं त्तकठो रकएठ वियसस्कोलालपारोग्बले- 

रघच्यों न: पुस्योपहरिवलिभिरदेयो महामरव: ।॥। 
>+अदोष घद्धोदय 



दक्षिण-्यात्रा श्ण्प 

शिष्पो के सामने कमी इस बात को चर्चा न करे | मुझे डर है कि वे इस प्रस्ताव 

को कभी स्वोकार न करेंगे । कल जब में अकेला रहूँ तो तुम झाना और मैं झपना 
पिर तुम्हें दे दूँगा । दूसरे दिव वह कापालिक हाथ में त्रिशुव लेकर, माथे में 

अिपुण्ड धारण कर, हड्डियो को माला को गले से लटकाये हुये, शराब को मस्ती में 
लास-लाल आँखें धुमावा हुआ दांकराचाय॑ के निवास स्थान पर ध्राया । उस सम्रय 

विद्यार्थी लोग दुर चले गये थे । आचाये एकान्त में बैठे हुये प्रम्पास में लीन थे । 

उस भैरवाकार कापालिक को देखकर उन्होने शरीर छोडने का निश्वय कर 

लिया । अपने प्रन्तःकरण को एकग्र कर वे योगासन पर ध्यान-मुद्रा में बैठ गये । 
प्रणत्र का जप करते हुये उन्होने प्रतती इन्द्रियों को उनके व्यापार से हटाया और 

निविकल्य समाधि में जा विराजे। प्राचायें को विल्कुल एकास्त में देख कर उस 

कापालिक ने अपनो कामना पूरो करनी चाही । परन्तु पद्मपाद जैसो विलक्षण बुद्धि 
वाने शिष्प का वह ठग ने सका । उन्हें उस काप्रालिक को दुरा्प्तन्बि का बुछ पता 

चल गया था । उस उप्रमैरव ने तलत्रार को शंकराचाये का धिर काटने के लिये 

ज्योही उठाया त्योही पद्यपाद वहाँ भ्रकस्मात् उपस्थित हो गये और भ्िशूल के नोक 
से उसका काम तमाम कर डाला । उम्रमैरव का पराजय कापालिक मत के नाश 
का शक्षोगणेश था । देखते हो देखते यह काप्रालिक मठ श्रीपवंत के प्रदेश से उच्द्धन्न 

हो गया ॥ इस प्रकार भद्वेठ की विजय-दुन्दुभि सत्र बजने लगी ।* 

यहाँ से यतिराज शकर अपने शिष्यो के साथ गोरा क्षेत्र में पधारे। यह 
स्थान बम्दई प्रान्त में एक प्रसिद्ध शैव तीर्थ है। गोवा से उत्तर लगभग तीस 

मील की दूरी पर यह नगर समुद्र के किनारे स्थित हे । यहाँ 

गोकर्णा को. के महादेव का नाम “महाबलेश्वर' है, जहाँ झ्राज भो शिवरात्रि 
यात्रा के भ्रवसर पर वहुत बडा मेत्रा सगता है। प्राचोन काल में 

इसकी प्रसिद्धि ओर भी प्रथ्िक्त यो । रामायण, मद्ामारत तया 

पुराणों में इसकी विपुल महिमा गायी गयी है। वाल्मीकि रामायण से पता 

चलता है कि कुदेर के समान सम्पत्ति पाने को झभिसापा से लंझाथिपति रावण ने 
पपनी माता कैकसी के परामर्श से यहो घोर तपस्या को थी ठया स्झपने मनोरध को 

) उद्रभेरव के एराजय के विशेष विवारप छे लिये देखिये, माधव शांहर 
दिशिजय--सर्ग ११, सशानत्द--डंकर विजयपार--सर्ग १० 
पानरद्शिरि मे कापातिक के पराणय को पदमा का उत्सेद प्रने प्रत्थ 

में नहों किया है । 



११० थी शडुरादाये 

सिद्ध किया था ।* महाभारत इसे देवताप्रो को तपस्या का स्थल बठलावा है जहाँ 
क्रेवल तीन रात ठट्रने से अखवमेध यज्ञ करने का फव मिलता है। झनुशासन पर 

में भ्रजुंत के इस स्थान पर जाने का उल्लेख मित्रवा है ।९ पिछले काल में मी इसकी 

पवित्रता प्रश्नुएण बनी रही । महाकडि कालिदास ने गोकर्ण के महादेव को बोणा 

बजा कर प्रसन्न करने के लिये नारद जो का झाकाश मार्ग से वहाँ जाने का उल्लेख 

किया है 5 
इसी गोकरण क्षेत्र में प्राचाय॑ शंकर मे ठीन रात तक निवात् किया | भगवाय 

महावलेदवर की स्तुति करते हुये वहाँ के विद्वानो और भक्तो के सामते झयने अद्ेत 
मार्ग का शंकर मे उपदेश किया ४ 

गोकर्रणां के भ्रवन््तर दांकर हरिशंकर नामक ही स्थल में पधारे। यहाँ 
हरिहर की सू्ति विराजमान थी। श्राचार्य शंकर मे भद्देतवाद 
के प्रतोकल्प हरिशक्र की स्तुति इलेपात्मक पद्यों के द्वारा 

इस प्रकार को :-- 

“हे हरे ! भ्रापने मन्दर नामक पहाइ को धारण कर देवतामो को प्रमृत 
भोजन कराया है। मस्दराचत के घारण करने पर भी श्राप स्वयं खेद रहित हैं । 

है कच्छुप रूपी नारायण ! प्लाप प्रपती भपार कृपा मुझ पर कीजिये । ( शिव को 
लक्षित कर ) है भगवान् घंकर ! झ्राप मत्दर नामक विष को धारण करने वाले 
तथा भक्षण करने वाले हैं । कैज्ाश पहाइ के ऊपर भपनी सुन्दर मूर्ति से भ्राप 
माता प्रकार के विलास करते है । इस दास को भी भपनी प्रपार कुपा का पात्र 
बनाइये ।५ 

१ तत: क्रोधेत तेनेंव, दक्प्रीवः सहानुजः। 

विकीधु इंब्करं फर्म, तपते एतमावस; 3 
प्राप्पासि तपया काममिति कृत्वा्यवस्य च। 

झागध्छदात्मसिद्धयर्थ गोक्शस्याश्र्म शुभम ॥ 

+-आा० रा०, उत्तर काएड ६४२-४६ 

3 ध्रय गोकएमायाद जरिए सोकेयु विशुतम 
शमुद्मष्ये राजेश सर्वलोकतमस्हतस् ॥--वनपर्न ४५२४ 

3 धाय रोधसप्ति द क्षिणोदथे: ध्रितगोशर्णनिफेतमोश्वरम । 

उपबोणपितु' यथोी रयेरद्यावृत्तिययेत नारद: ॥-रघुद॑श ८३३ 
* याषा के उत्वेष के लिए ड्टटप--मापर ( १२ सर्य ) तथा सदातस्द 

११ गर्ग ) 

हरिशेकर की 
यात्रा 

+ यो बन्दरापं दपशडितेयाद, गुधाशुज् स्माइड्ानुतेडबियादो । 
कवामटिसोलो चितचनार मूें, हपामपाशं स मयान् व्यपत्ताम ॥ 



दक्षिए-यात्रा 2११ 

है नृतिह रूपी सारायख / आपने सिंह रुप धारण कर देवताओं के झंत्ु 
टिरएपकश्यपु वा संहार किया है श्रोर प्रह्माद को प्रादन्दित बनाया है । भतः में 

आपको प्रश्याम करता हूँ। ( शिव को सक्षित कर ) है शंकर ! झाप पंच सुख 
घारण करने वाले है, भाषके मस्तक के ऊपर नदियों में सर्व श्रेष्ठ गज्ञा विराजती 
हैं। गजासुर को भार कर झाप प्रत्यन्द आनन्दित हुये । झतः मैं भाषक़ों प्रशाम 
करठा हूँ ।१४ 

हरिशंकर की यात्रा करके शंकर मूकाश्विका की श्रोर चल पड़े। रास्ते में 

एक विचित्र घटना घटी | एक ब्राह्मण दम्पति अपने मरे हुये एकलोते लड़के को 
गोदी में लेकर विलाप कर रहे थे । झ्राघायँ का कोमल हुडय 

मूकास्विका की उनके करण रुदन पर पिधिल गया । वहाँ के लोगों ने झंकराचार्य॑ 

यात्रा से बड़ी प्रार्थना वी. कि भगवन् ! झाप प्रलौकित्शक्ति-सम्पन्न 
हैं। भाष कृपया इस ब्राह्मण बालक को जिला दीजिये। 

झाकाश वाणी ने भो शंकर को इस काय॑ के लिये प्रेरित किया | तब भाषाय॑ ने 

उसे भपने योगवल से जिला दिया । इस प्रद्भधुत घटना को देखकर लोगो के भारघय॑ 
कया बआ्ाह्मण-दम्पत्ति के हथे का ठिकाना ते रहा । गनन्तर वे मूकास्दिका के मश्दिर 
में पहुंचे भोर भगवती वो रहस्यमयी वाणी में स्तुठि की ९ 

मूका स्विका वी स्तुति करके भोर कुछ दिन वहाँ निवास्त करके दंसुर 'श्रीवर्लि! 

नाम भग्रद्वार में पहुंचे । श्रग्रहार उस वस्ती को कहते हैं जिसमें केवल ब्राह्मणों 
का ही निषाप्त रहता है। इस प्रग्रहार में लगभग ( २००० ) 

हस्तामलक दिध्य दो हमर प्रसिद्ोत्रों द्राह्मगा तित्रास करते थे। उसमें प्रभाकर 

को प्राप्ति नामर एक ब्राह्मण भी रहते ये। ये ये तो बड़े सम्पक्त, घती 

प्रोर मानी परन्तु प्रपने पुत्र की मृ्खंता मोर प्रयतपत के कारण 
नितान्त दु.खित थे । वह न कुछ सुनता पा प्रौर न कहता था। भालसी वी तरह 
बुछ विचार करता हुम्ला पडा रहता या । परन्तु वह बड़ा गुएसम्पन्न था| प्रभाडऊर 
ने ब्राह्मग-पुत्र के जी उठने की बात पढ़िले ही सुव राली थी। ठस प्रप्रहार में 

घर दे पात्र हो एक दिन वे भपने पुत्र के साथ उनके पास पहुँचे भोर भ्रपती 
दुर्वस्था बढ़े सुनायी --भगवन् , यह मेरा पुत्र तेरह यर्ष का हो गया । किसो प्रतार 

) रामाबहन् देसरिता घरा य., सुरद्विपरतु अरमाजपान । 

प्रद्दाइमुल्ताम्तितमादपान पश्चानते त॑ दछुमः पुराणम 

+माघब->भं ० दि० १२। १०, ह२ 

3 ब्रारापन ते बहिरेव केचिसन्तदंह्दिवेदतमेडस्सरेद $ 
प्रस्ये परे रहस्य ! बदावि कुयु'ने'द रर्कयानुभरेक निष्ठा ॥ 

>+ हाँ० डि० ६२३० 



११२ श्री छाड्ूराचार्यं 

हमने इसका उपनयन कर दिया है। परन्तु न तो इसे भ्रक्षरज्ञान भभी तक हुप्रा, 
ने वेद का सामान्य परिचय हो ॥ इसका झ्राचरण विलक्षण है। न खाने का तियम 

है भौर न पीने का नियम । जब जो चाहता है, करता है! कया श्राप इसकी जड़ठा 

का कारण बतलायेंगे ? प्रभाकर के इन बचनों को सुनकर ग्रॉकराचाये ने उत्त 
बालक से पूछा कि तुप्र कौन हो ? तुम जड़ के समान भाचरण वयो करते हो ? 

इतना सुनते ही वह बालक कहने सगा--भगवन् ! मैं जड़ नही हैं। जड़ पुरुष 
तो मेरे पास रहने से कार में स्वयं लग जाठा है। मैं आनन्द रूप हूँ । देह, इख्धिय 
आ्रादि से प्रसग हूँ । मैं विकारों से हो चैतन्य रूप हूँ । कौन कहता है कि मैं 

जड़ हूँ ?१ 
इतना सुनते ही सभा मणडली श्राश्वयंचकरित हो गयी) शिठा जिस बालक 

को निदान्त मूलें, आलसी, तथा वागल समझता था, वह बहुत बड़ा ब्रह्मगाती 

लिकला | श्राचार्य ने प्रमाकर से कहा कि यह लड़का तुम्हारे यहाँ रहने योग्य महीं 

है। पूर्व जन्म के प्रम्यास से यह सब कुछ जानता है परन्तु कुछ कहता नहीं। 
यदि ऐसा नही होता तो बिना पढ़ें वह इतने सुन्दर श्लोक कैसे कहता । संसार को 

वस्तुओं में इसको किसी प्रकार भासक्ति नहीं है । इतना कह कर झंकर ने उस 
बालक को प्रपना शिष्य बना लिया शोर उसका नाम हस्तामलक रकखा। 

केन्तु जड. प्रवर्तते, सत्म॑मिधानेव न संदिहे गुरो । 
घड्भिषदृभावविकारवाजतं, सुलेकतान परमस्मि तत्पदम ॥ 

++शं० दि० ११५५ 



शरड्ढेरी 
धद्धूराचाय॑ श्रीवलि अ्ग्रहार में निवास करने के प्रनन्तर झपने ध्िप्यों के साथ 

श़गिरि पप्ारे। यह वही स्थान है, जहाँ श्राज से लगमग बोरद वर्ष पहिले 
शंकर ने एक विशालवाय सप॑ को ध्रपता फत फैला कर मेदक के बच्चों की रक्षा 

करते हुये देखा था । उस पुराती वात को उन्होंने अपने शिप्यों से कह सुनाया । 

इसी स्थान पर ऋषि झाज्ज ने ठप्ध्या वी थी। स्थान इतना पवित्र था क्रि बहुत 
पहिले से ही वहाँ मठ्स्थापत करने का उन्होने रॉकल्य कर लिया था। घाज उस्ती 
पुराठन संकल्प को कार्यान्वित करने का झव्रसर झा गया था। थिप्यों वी मंढली 

ने भाचाय॑ के इस प्रस्ताव का धनुमोश्य किया तझनुसार ऋषि शक्ल के प्राचीन 
झाश्षम में शिप्यो के भ्रनुरोप से रहने योग्य कुटियाँ तेयार वी गयीं। शंकर ने 

मन्दिर बनवा कर झारदा देवी वी प्रठिप्ठझा वी धोर श्री विद्या सम्प्रदायानुयार 
साम्त्रिक पूजा पद्धति को व्यवस्था कर दी, जो उस समय से लेकर धाज तक 

प्रव्निच्छिक्ष रूप ते चलो प्रा रही है । 
यह स्थान स्श्राजकल मैसूर रियासत्र के कट्टर जिले में सुल्ल नदी के बारये 

दितारे पर भवस्वित है । यह पाजवल एंड बटुठ बड़ा सस्यान (देव स्थान) है, जहाँ 

भर विद्या वा प्रचार विद्येष रुप से हो रहा है। घंकराचाये 
श्यद्न रो बी. के द्वारा स्थापित भादि-योठ होने के कारण इन स्थात की महत्ता 

स्थिति शा गोरव विशेष है | यहा के घंकराबाप॑ व मास्यता झरपधिक 

है। मैमूर को रियासत से इसे बढ़ो भारी जागीर प्रास हुई है 

तथा बाधित सहायता मी दी जाठी है। विजयतगर के राजाप्नों ने भी इस मठ को 
दिशेष जागोर दो दो 4६ 

प्राघाय घंपर ने श्फ्केरी मठ का पपते रचनात्मक वायजलाप दा सुस्य 

केस बनाया । उतर काशों में रह बर शंकर ने पयने मचप्य-प्रन्यों थी रचता कर 

क्षी थी परन्तु उसने विपुल प्रभार का घदसर उन्हे बटुत हो बस मित्रा था । इस 
रपात पर रहते समप उन्हें इतड्रे प्रदार का घचक्दा धवसर मिसा। हरहोंते प्रयते 

विदान स््षिष्यों को शिलडोो शुद्धि धाम के रहम्य्रदण करते में निजाल सृध्म थो, 
प्रले भाष्यों ढो पदादा | यहा चर शाते हुऐे उस्दें एक भवोषो द्िष्य को ब्राति 

हुर | बढ़ शिश्य घाषादे बा बड़ा टो मक्त सेवर यथा। उसता नाम था गिरि। 

* हुस हयात दे विशेद बर्णन के लिए देखिये--हसो एस्प का सद-विदराणण + 



श्श्ड श्री बद्धुराचाये 

बह नामत: हो गिरि न था श्रत्युत ग्ुणवः भी गिरि था। पवका जड़ था | परन्तु 

था शंकर का एकमात्र भक्त ! 

प्राचायें अपने भाष्यो की व्यास्या जब विद्वान शिष्यों के सामने किया करते 
थे तब वह भी उसे सुना करठा था । एक दित की घटना है कि वह पपना कौपीन 

/ | घोने के लिये तुद्धमद्रा के किनारे गया घा। उसके बने में 
तोटकाचार्ष को कुछ विलम्व हुप्ला। झकर ने उसकी प्रतीक्षा की। उपस्थित 

प्राप्ति विद्याथियो को पाठ पड़ने में कुछ विलम्ब कर दिया | पद्मपाद 

प्रादि शिप्यों को यह बात बडी बुरी लगी--इस मृल्विएडबुद्ध 
शिष्य के लिये गुरू जी का इतता भनुरोघ कि उन्होने उसी के लिये पाठ पढ़ाने से 
रोक खा । शंकर ने यह बात अनुमान से जान ली तथा झपनी भ्रलौकिक शक्ति 
से उस शिष्य में समस्त विद्याओं का संचार कर दिया। उसके मुख से प्रध्यात्म 

विषयक विशुद्ध पद्यमयी वाणी निरगंल रूप से निकलने लगी। इसे देखकर 
शिध्यों के ग्रचरञ का ठिकाता न रहा । जिसे वे वच्र-मूर्ख समझ कर ग्रतादर वा 

पात्र समभते थे बही अध्यात्म-विद्या का पारगामी पण्डित तिशला । शिष्य के मुख 
से तोटक छन्दों में वाणी निकली थी । इसोलिये ग्रह जी ने इतका नाम तोटवाचार्य 

रख दिया। ये श्राचायं के पट्ट शिष्यों में से श्रन्यवम थे । ज्योतिमंठ की भ्रध्यक्षता 
का भार इन्ही को सौंपा गया । 

ऊपर कहा गया है कि शज्लेरी निवास के समय टांकर ने अपने भाष्यों के 
प्रचार की शोर भी दृष्टि डाली | यह प्मिलाषा तो बहुत दिन से उनके हृदय में 

अ्रद्धुरित हो उठी थी कि बह्मसृत्र भाष्य को लोकत्रिय श्रौर 

वातिंक को. बोधगम्य बनाने के लिये उसके ऊपर वार्तिक" वया टीका की 
रचना रचना करता नितान्द भावश्यक है | भद्ट क्ुमारिल से भेंट करने 

का प्रधान उद्देश्य इसी कार्य की सिद्धि थी । परन्तु उस विपम 
स्थिति मे उनसे यह कार्य सिद्ध व हो सका | श्ज्भै री का शान्त वातावरण इस 

कार्य के लिये नितान्त अनुकूल था। सामने पवित्र तु्भा नदी कल-कल करवी 
हुयी बहती थी । स्थान जन-सब्पं से नितान्त दुर था। किसी प्रकार का जन 

१ जिस टीका ग्रन्थ में मूलप्रत्थ में कहे गये, नहो फहे गये श्रयवा बुरी तरह 
कहे गये सिद्धान्तो को मोम/सा को जातो है उसे 'व/्तिक' कहते हैं। इसमें सूल- 
प्रम्य के विययों की केवल व्याश्या हो नहों रहती प्रत्युत उसके घिरोधों मतों का 

मो स्पाद्भोपाड़ू खंडन रहता है । 

उक्तानुक्दुरक्ताना,. चिन्ता यत्र अ्वर्तते | 
छ प्रन्थं चार्निक प्राह्र: चार्तिकज्ञा: भनोधिएशः ॥॥ 



शज़ेरी ११५ 

कोलाहल तथा संसार का दुःखमय प्रपद्च उस पाव॑त्य प्रदेश में प्रवेश न कर सक॒ठा 

था। चारो तरफ घने जंगलों से प्रकृति ने उसे घेर खखा था। इसी श्चान्त 
वातावरण में वातिक रचना का भच्छा अवसर दीख पड़ा। शंकर ने सुरेशवर से 

अपनी इच्छा प्रकट की कि वे ही ब्रह्ममूत्र भाष्य पर वातिक लिखें। सुरेश्वर ने 
अपनी नम्रता प्रकट करते हुये अपनी प्रयोग्यता का निवेदन किया। परन्तु शुरू के 

आग्रह करने पर उन्होंने यह ग्रुहृतर भार बहने करना स्वीकार किया। परन्तु 

शिष्यो से बढ़ा भमेला खड़ा किया । आधाय॑ धंकर के अधिकांश शिष्य प्मपाद 
के पक्षपाती थे । उन्होने श्राचायें का कान भरना आारस्भ किया कि यह वाविक्र- 

रचना का कार्य सुरेदवर से भलीभाँति नहों हो सकता ॥ पूर्वाश्रम में वे ( सुरेश्वर ) 

गृहस्य थे भौर कमंमीमासा के झनुयायी तथा झाग्रही प्रचारक थे। उनका मह 

संस्कार भ्रभी ठक छूटा न होगा । यह शास्त्रां में आपके द्वारा जीते गये थे भ्रतः 
बिवश होकर इन्होंने संन्यास ग्रहण किया है, श्रपनी स्वतन्त्रता और स्वेच्छा से 
नही । इसी प्रकार के झनेक निन्दात्मक वचन कह कर शिप्पो ने गुर के प्रस्ताव का 

भनुमोदन नही किया । उनकी सम्मति में प्मपाद हो इस कारें को सम्पन्न करने 
के पुर भ्रधिकारी ये । 

प्राचायं बड़े संकट में पड गये । प्रपनी इच्छा के विरुद्ध शिष्यों की यह 
भावना जान कर उनके चित्त में भत्यन्त क्षोम हुमा । वे पद्मपाद को योग्यता को 
जानते थे तथा उनकी गाड़ ग्रुरःमक्ति से भो परिचित थे । उन्होने पद्मपाद को 
बुला कर झपना प्रस्ताव सुनाया। परस्तु पद्मपाद ने हस्तामलक को हो भाष्य 
लिखने में समर्थ बतलाया, वयोकि उनके सामने वेदान्त के समग्र सिद्धान्त हाथ 
के भ्रावले की तरह प्रत्यक्ष थे । भाचाय॑ शंकर पद्मपाद के इस प्रस्ताव को सुनकर 
मुसकराने लगे हथा उनका पूर्व चरित सुना कर कहा कि वे निपुण प्रवश्य हैं, 

वेदान्त के तत्वों में उनका प्रवेश गम्प्नोर है, परन्तु वे लो सदा समाहित 

( समाधि में, लग्न ) चित्त रहा करते हैं, भतः उनकी प्रवृत्ति वाह्म कार्यों! में 

कथमपि नही होती | भठ में ठो उन्हें इस काये के योग्य नहों समझता । मेरी 

दृष्टि में तो समस्त दास्रों के दत्त को जानने वाले सुरेश्वर ही इस कार्य के स्वंया 

योग्य हैं। उनके सप्रान कोई दूसरा नहीं दीख पड़ता । परन्तु में भपने भविकांश 

शिष्यों के मत के विरुद्ध काये नहीं करूँगा । जब उनका क्राग्रह तुम्हारे हो लिये 

है तब तुम मेरे भाष्य के ऊपर वृत्ति बनाझ्नो; वातिक बनाने का कार्य तो स्वयं 
सुरेइवर ने स्वीकार कर ही लिया है । 

पदच्रपाद से यह बहकर भाचार्य॑ दांकर मे सुरेश्वर से भो शिष्यों के इस 

झाक्षेप को कह सुनाया ठया उनसे एक स्वतत्व ग्रन्य लिखने के लिये बहा। 
दिष्य ने गुर की घाजा को शिरोघायं कर वेदान्त तत्ततों का प्रतिपादक 'नेप्कम्यं- 



शहद श्री णद्धूराचार्य 

सिद्धि! लिखा! प्राचाय॑ ने इस ग्रन्य को देख कर विशेष हप॑ प्रकट किया। 
हि युरेश्वर ने केवल ग्रन्थ लिखकर ही झम्य शिष्यों के भाक्षेपो 

सुरेश्वर के हारा को निस्सार प्रमाखित नहीं क्या प्रत्युत युक्तियों के बल पर 
प्रान्लेप-प्रएडन भी उनकी विदद्ध उक्तियों का भलीमौति खण्डन कर दिया। 

उनका कहना था कि--भवद्य ही मैं पूर्वाश्रम में गृहस्थ था, 
परल्तु सन््यास सेने पर कौत कहता है कि मुममें गृहस्थ की वही प्राचीन कर्मानुसक्ति 
बनी हुई हैं। वालकपन के बाद यौवन झाता है तो क्या बाल्यकाल वी चपलता 
योवन काल में भी बनो रहठी है ? सच तो यह है किजो प्रवस्था बीत गयी, 
वह बीव गयी। मन ही तो बन्चन झौर मोक्ष का कारण है । प्रुरुष का चरित्र 
निर्मल होना चाहिये, चाहे वह गृहस्थ हो भयवा सन्यासों | * 

लोगो का यह श्राक्षेप या दोपारोपरा क्रि मैं संन्यास को योग्य भराश्रम 
नहीं मानता, नितान्त अययायथ है। यदि इसे में प्राश्मम नहीं मानता तो प्रापके 
साथ शास्ार्थ करने के भ्वसर पर में इसे ग्रहण करने को प्रतिज्ञा क्यों करता ? 
यह मेरी प्रतिज्ञा ही इस बात की साक्षिणी है कि मेरा इस झाधम में विश्वास पं तया भरदूट है। शिष्यो का यह भी प्राक्षेप ठीक नहीं कि मिक्षु लोग मेरे घर में नहीं झाते हैं--क्योंकि मैं उनके प्रति झ्रादर-सत्कार नहीं दिखलाता। 
इस भाक्षेप के खसइन के लिये भाष ही स्वयं प्रमाण है । क्या मेरे घर में भापने 
प्रवेश नही किया था ? वा मैंने प्रापको उचित श्रम्पर्थता नहीं की ? में रच 
कहता हूँ कि पराजय के कारण से मैंने संन्यास नहीं ग्रहण किया है, भरपितु 
वेराग्प के उदय होने से । शंकर के ऊपर इन बचनो का बहुत भ्रधिक प्रभाव पड़ा 
परन्तु प्र्य शिष्यों का भ्राग्रह मान कर सुरेश्वर से दो उपनिषद्-भाष्यो पर वार्तिक लिखने के लिये उन्होने कहा +--( १) तैत्तिरीप-उपनिषद्-भाष्य के 
ऊपर, ब्योकि यह ग्रन्थ झाचाय॑ की अपनी शाखा--तैत्तिरोय दाखा--से संबद्ध था भोर (२) वृहदारएयक उपनिषद् पर, क्योकि यह भाष्य सुरेहवर की प्रपनी शाक्षा--काएव शाखा--से सम्बन्धित था | यहो अन्तिम ग्रन्थ सुरेश्वर की धनुपम तया सर्वश्रेष्ठ रचना है। इस प्रकार इन्होंने वातिको की रचना कर धवाविककार” का नाम सायेक किया । 

गुछ की भाजा पाकर प्मपाद ने रीरक भाष्य के ऊपर टीका बनायी 

" -अ्रह॑ गरृही नाते विचारणीयं, कि सेन पूर्द मन एवं हेतु: ॥ * अ्न््ये च मोक्षे च मनो बिशुद्धों, यृही भवेद्वाध्प्पुत भस्करों वा ॥ 
न-शंण दि० १३५७ 
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जिसका पूर्वेमाग 'पद्मतादिका? के नाम से शौर उत्तरमाग व्ृत्ति” के नाम से प्रसिद्ध 

है। 'पश्ञपादिका! ब्रह्मयूत्र के ऊपर पहिली टीफ़ा है जिसमें 

पद्मपाद को आप्य के गूढ़ भ्रय॑ं का प्रतिपादन किया गया है। प्मपाद ने इसे 
- रचना भंकर को ग्रुस्दक्षिणा रूप में समर्पित किया। शुरु ने अपना 

अत्यन्त हप॑ प्रकट किया | कहते हैं कि इन्होने सुरेबवर से स्पप्ट 
ही कहा कि इस टीका के पाँच ही चरण प्रसिद्ध होगे जिसमें केवल चतुःयूत्री 

(ब्रह्ममृत्र के प्रारम्मिक चार सूत्र) को टीका हो विशेष विद्यात होगी। इस प्रकार 
ग्राचाये की प्रध्यक्षता में ग्रन्य-प्रणयन का कार्य घुचारु रूप से चलता रहा । 



एकादश परिच्छेद 
पद्मपाद का तीर्थाटन 

प्मपाद का घर चोल (द्रविड ) देश में था। परन्तु विद्याध्यवत के लग 
दे वाल्यकाल में हो काशी में घले झाये थे। यही पर काशी में उनकी शंकराचार्य 

से भेंट हुई भोर दे उनके शिष्य बन गये । ठव से वे लगातार अपने भुरु के साथ 

ही भनेक तीयों' में भ्रमण करते रहे । शज्धेरी में 'पर्चपादिका! को रखता के 
भनन््वर उनके हृदय में दक्षिण के तीथों' के देखने की झमिलापा अगी। हकर 

से उन्होने इस कार के लिये भाजञा माँगी । पहिले तो वे इस प्रस्ताव के विददध पे, 

परल्तु शिष्य के विश्वेप झाग्रह करने पर उन्होने तीयथात्रा की भनुमति दें दी 
अपने प्रनेक सहपाठियो के साथ में पद्मपाद दक्षिण के तीर्थों के दर्शन के लिये 

विकल पड़े । वे पहिले पहल 'कालहस्तीश्वर”* में पहुंचे भोर सुवर्णपुलधरी नामक 
नदी में स्वान कर उत्होने महादेव की विधिदत् पूजा को और वहाँ कुछ काल एक 
निवास किया । यहाँ से चलकर वे काश्यो* क्षेत्र में पहुंचे । शिवकाओ में स्थित 
कामेश्वर भ्रोर कामाक्षी नाप्र से विख्यात शिव-पावंत्रों की उस्होंने विधिवत 
अरच॑ता की । भनन्तर काज्नी के पास ही 'कल्लाल' नामक ग्राम में स्थित 'कल्लालेश” 

तामक विष्णुमूर्ति का दर्शत कर भक्ति-भाव से उनकी पूजा को। वहाँ से वें 
बुप्डरीकपुर' मामक नगर में पधारे। वहाँ शिव का क््खण्ड ताएडव हुमा करता 
है जिसे निमंल वित्त वाले तथा दिव्यचणु से युक्त मुनिजन सदा प्रत्यक्ष किया 
करते हैं। वहाँ से चलकर वे शिवगद्धा नामक प्रसिद्ध तोरयक्षेत्र में पहुँचे । महाँ 
के शिवलिज्ञ का नाम दाक्षायणीनाथ है । पद्मपाद ने स्तानादि करके महादेव की 
पूजा की । भव प्मपाद की इच्छा रामेदवर-द्शन की हुई। उन्होंने उधर जाने 

का माय पकडा । रास्ते में उन्हें परम पवित्र कावेरी नदी मिली। घृनि ने यहाँ 
पर मदो मे विधिवत् स््तान किया श्रोर आगे प्रस्थात किया । 

5 2 नस बे लन 

१दक्षिस्प भारत का प्रसिद्ध होद तोथं । 

व्काड्ी तो भ्पनी स्थिति तथा थवित्वता के लिए सर्वत्र प्रस्तिद्ध है। यह मद्रास 
द्राम्त का प्रप्तिड शैकजक्षेत्र है झौर सप्तपुरियों में से झन्यतम है। 'कल्लाल' धादि 

छोदेनओोदे स्वाव इसी के पास थे । इस सप्तय इनके वर्तमान ताप फा पता 

हद्दी चलता 4 
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पग्मपाद के मामा इसी प्रदेश में निवास करते थे । दे स्वय बड़े भारी पणिड्त 
थे | उन्होने अपते भानजे को ग्रतेक शिष्यो के साथ झाया हुआ देखकर बढ़े ग्रानन्द 

का भ्रनुमव किया ! प्मपाद के इतने दिनों के बाद आने का समाचार 

बिजली को तरह चारो शोर फेल गया । गाँत्र के सब लोग इन्हे देखने के लिये 
दोड़े आये । पह्मपाद में भी क्रितना परिवरतंन हो गया था। गये तो थे ब्रह्मचारी 

बनकर काशो विद्याष्ययव करने झोर वहाँ से सन््यासी बनकर लौटे । लोगों के 

विस्मय का ठिकाना न रहा । हे 

प्मपाद ने गृहस्थ प्राश्रम की प्रशंसा कर उन्हे अपने घर्मं का विधिवत् भनुष्ठान 
करने का प्रादेश दिया । य्ृहस्थाक्षम ही तो सब आश्रमों का मूल प्ाश्नय है ॥ प्राव: 

तथा सायंक्राल अस्निहोत्र का भ्रनुष्ठान करने वाला समृगचमंधारी 

गाहंस्थ्य धमं की ब्रह्मचारी जब भूख से व्याकुल हो जावा है तब प्रपनी पूर्ति के 

प्रशंसा लिये गृहस्थ के ही भ्राथम में जाता है। इसो प्रकार उच्चल्वर 

से शास्त्र की व्याख्या करने वाले तथा प्रणाव मन्त्र जपने वाले 

स्पमों संन्यासी की उदर ज्याला जब दोपहर के समय धघकरते लगती है तो वह 
गृहस्थ के ही घर में तो मिक्षा के लिये जाता है। परोपकरार हो ग्राहंस््य धर्म का 
मूलमन्त्र है॥ विचार तो कोजिये, चारो पुष॒पार्थों को सिद्धि शरीर के ऊपर 
प्रवलम्वित है ।* छरीर यदि स्वस्थ्य है तो पुष्पाों का भ्र्जन मलीमाँवि हो सकता 
है ठया यह शरीर भन्न के ऊपर भवलम्बित है। ग्रन््न तो हमें गृद्टश्यों से ही प्राप्त 

होता है, इसोलिये सप्ार के जितने फत्र हैं वे गृहस्य रूपो वृक्ष से प्राप्त होते हैं। 
प्रतः गृहस्याथम में रहकर उसके घमं को भाप लोग मलीमाँति निवाहिये, यही मेरे 
उपदेश का सारांश हैं । 

प्मपाद अपने मामा के घर में टिकरे । उनके घर में भोजन किया । भोजेस 
कर सेने पर मामा ने पूछा कि इस विद्यार्यों के हाथ में कोन-सी पुस्तक गुप्त रूप से 

रबश्ली है | प्मपाद ने कहां कि यह वही टोका है जिसे मैंने अपने ग्रुुु शंकराचार्य 

के द्वारा रचित ग्रह्म-सूत्र भाष्य पर लिखों है। मामा ने उस प्रन्यथ वा अवलोकन 

कर, अपने भानजे की विलक्षण वुद्धि देख एक हो साथ भानरद श्रोर खेद का 

झनुमव किया। प्रानन्द हुप्रा प्रबन्ध लिखने को निपुणता को देखकर परन्तु खेद 
हुप्रा स्वाभिमत मोमासा मत का खएडन देख कर। शझ्नेक भ्रवल युक्तियों के 
सहारे प्मपाद ने भपने झ््दत मत का मण्डन भौर रक्षण किया था । इस कारण 

*शरीरमूल पुरुषार्धसाधद॑ तच्चाश्नमूल श्रुतितोध्वगम्यते ॥ 
सच्चास्तमस्माकसमीधु संत्यि्त सर्व फल गेहपतिदुमाथयस ॥ 

++० दि० १४१०३ 



१३० श्री धट्टराचाये 

तो उन्हें महान् हप॑ हुआ परन्तु अब उन्होंने प्रभाइर मत का--जो उनका अपना 

खापत मत था--छराइन देखा तो उनके हृदय में डाह को भाग जलने लगी) 

प्रपाद को रामेश्बर की शोर जाना भ्रभीष्ट था परन्तु वे भ्रपने साथ इस्त प्रन्य 

को ले जाता नही चाहते थे। कौत जाने राष्ते में कुछ झनये हो जाय, इसलिये 
उन्होने श्रपना ग्रन्थ झपने मामा के यहाँ रख दिया और शिप्यो के साथ 

दक्षिसयात्रा लिये चल पड़े। प्रगस्त्थ के ग्राश्नम का दर्शंत करते हुये वे सीधे 
सेतुवन्ध * में पहुँचे । वहाँ भगवान् शंकर--रामैश्वर--की विधिवत पूजा की भीर 

कुछ दिनो तक वहाँ निवास किया | 
पद्मपाद यात्रा के लिये गये झवश्य परन्तु उनका चित्त किसी श्रवर्षित विश्त 

की भाथका से नितान्त चिन्वित रहता था। उधर उनके मामा के हृदय में 

विद्वेष की भ्राग जल हो रही थी। अपने ही घर में भपने ही 
पश्चपादिका का. मठ को विरस्कृत करने वाली पुस्तक रखता उन्हे प्रसह्य हो 
जलाया जाना उठा। घर जलाना उन्हे मंजूर था परन्तु पुस्तक रखना सहाय 

नथा। बस उन्होने धर में प्राय लगा दो। भाग की 
लप़दें घू-घूं करतो हुईं भाकाश में उठने लगीं। देखते-देखते घर के जलने के साथ 
ही साथ पद्मपाद का यह प्रन्थ-रस्त भी भस्मसातु हो गया । उघर पद्मपाद रामेश्वर 
से लौट कर भाये भोर मद्नान् प्रनर्ध को यह बात सुनी । मामा ने बनावेटी 

राह्मानुभूति दिखलाते हुये ,ग्रन्ध के नष्ट हो जाने पर भत्यन्द खेद प्रकट किया । 
परपाद ने उत्तर दिया कि कोई भ्रापत्ति नहीं है। प्रन्य॒भ्रवश्य मष्ट हो गया है 
परन्तु मेरी बुद्धि तो नष्ट नहीं है, फिर वह बना लेगी । सुनते हैं हि इस उत्तर 
को सुन कर मामा ने एक नयो सूक निकाली । उनकी बुद्धि को विक्ृत करते के 
लिये उन्होंने भोजन में विष मिला कर उनको दे दिया जिश्से प्मपाद वी फ़िर 
बैठा ही प्राण्टित्यपूर्णं प्रन्य लिखने की योग्यता जाती रही । उरहोंने पुनः उस प्रत्य 

को सिखने का उद्योग किया परन्तु लिफने में नितान्त भसमये रहे। इस पटना 
ऐे वे बड़े शुः्प हुये भोर गुर के दर्शन के लिये उन्होने भव लोट जाना द्वी उचित 

समम्य | मंतविद्वेष के कारण मामा के द्वारा ऐसा भ्तय्थ कर बैठना एड पनहीवी 
तथा प्चरंजमरी घटना थी। पच्रपाद को यह वृत्ति उसके मामा को विडेपास्ति 

में जल मुन कर राख हो एयी । 

शंकर की केरल यात्रा 
कर ने शज्भेसी में शारदा की धुजा-प्र्चा का मार भपने पट्ट सिप्य झाचाय॑ 

गुरेश्दर के ऊपर छोड़कर झते देश ( जन्मभ्रूमि ) केरल में जाने वा निरवय 

$ रामेबदरम-भारत के शुदृर दर्षिण में धमुद के लिनारे प्रसिद्ध श्नक्सीर्ष । 



प्रसपाद को तीर्धादन श्र१ 

किया | उनके हुदय में अ्पतोी इृद्धा माता के दर्शन को लालसा उत्कढ हो उठी | 

उन्होने भकेले ही केरल जाना निश्चिठ किया । जब वे भपनी जस्मभूमि कालटी को 
ओर प्पना पैर बढ़ाये जा रहे थे तब डितनी ही प्राचीन दातों को मधुर स्मृतियाँ 

उनके हृदय में जाग रही थी। उन्हें प्पता बालकपन स्मरण हो रहा था। 
माता की ममता मूर्विमठी बन कर उनके सैत्रों के सामने भूलने लगी । उनके 

हृदय में उनको सब से प्रधिक घिन्ठा थी जिसने लोक के उपकार के निमित्त प्रपने 
सवा को विलाअलि दी थी । जगत् के मंगल के लिये उन्होने भवने एकलौते 

बेटे को संन्यास लेने को घरुमदि दीयो। इतना विचार करते हो उतता हृदय 

भक्ति से गद-गंद हो गया। उनका वित्त लालायित हो रहा था कि कब पपतों 
बृद्धा माता का दर्शंत कर झपने को हठइृत्य बनाऊँगा । शंकर भाठ वर्ष को उम्र 

में इसो रास्ते से होकर भागे थे, भाज उसो रास्ते से लोट रहे थे | अन्दर इतना 
ही था कि उस समय वे गुरु वी खोज में निकले थे झोर भाज वे भद्देत-वेदान्त के 

उड्धट प्रचारक, भर्मज्ञ, व्यास्याता ठपा शिष्यों के शुद्द घत कर लौट रहे ये 
इस प्रकार सोचते हुये वे भपने जन्म-स्थान कालटो में पहुँचे। वहाँ 

पहुँच कर. उन्होंने श्पनों माठा को रोगदाय्या पर देख!। इतने दिलों के दाद 
झपने पुत्र॒ को देखकर माता का हृदय खिल उठा, 

माता : झहपु-. विशेषतः ऐसे घवसर पर जब वह अपने णोवन की धड्डियाँ 
झध्या पर गिने रही थो। ध्ांकर ने भन्तिम सप्रय पर माता के पास 

पाने को भपनों प्रतिज्ञा को खूब निमाया, मावा ने प्रसन्न 

होकर ब्दा कि बेटा! में बड़ो. भाग्यवती हूँ कि ऐसे घवसर पर तुम्हें कुशल 
पोर प्रसन्न चित देख रही हैँ। भव मुके भ्पिक्र या चाहिये ? बुढ़ापे छे 

बारणश जीणे-शी्ं इस शोर को ढोने को द्मता भव मुझ में नहीं है। में 
चाटठी है ह तुम मुके ऐसा उपदेश दो कि में इस मंवसागर से पार हो जाऊँ। 
एंकर ने उन्हें निमुण प्रह्म का उपदेश दिया धौर माता ने स्पष्ट घन्हों में कहा 

कि इस निरुंण ठत्द को मेरो कोमल बुद्धि ग्रहण नहीं कर रही है | प्रा तुम 

सुन्दर समुण ईस्यर का मुझे उपदेश दो। ठत्र धंद्र ने मुजन्लप्रयाठ दत्द में 

प्रष्टमूदि धंधर दो स्तुति छो। शिव के दूत ह्वाथो में डमह धोर विशुत लेकर 
ऋट से उपस्पिव हो गये । उन्हें देख कर उनवो साला डर ययोीं तया उनके साथ 
जाने में सपनो पघनिच्छा प्रकट को। तव प्रादायं ने विनयपूर्वके इन ड्रवों को 

सोटार्दा झौर सझौम्य रूर भगरान् दिप्णु दी स्तुठि वी | माठा वो यह रूप बहुत 
पसन्द झाया। मश्ण-ाल उपस्थित होने पर माठा ने पुत्र द्वारा वर्णित 
रमेपतवरत मभगदान् इष्णु का ध्याव दिया पलोर इस प्रशार हृदय में चिन्दल करते 
हुए उस भाग्यदती माठा मे मोधियों के समान धपने धरोर को छोड़ा । 



श्श्र श्री भड्धूराचार्य 

अब शंकर के सामने यह बहुत बड़ो समस्या थी कि माता की पर्तेष्ट 

क्रिया हि प्रकार की जाय । इस कारें के लिये उन्होने भपने बन्धु-बास्थवों को 

भी बुलाया । संस्यास ग्रहण करने के पहिले ही शंकर ने अपनी 
माता का. माता का दाह-संस्कार भपने ही हाथों करने कौ प्रतिज्ञा की 

दाह-संस्कार थी । तदनुसार वे स्वयं इस काये के लिये तैयार हो गये। 
उनके दायादो की हृठधर्मिता वया कही जाय ? एक तो वे पहिले 

ही से उनकी कीति-कथा सुनकर उद्िल ये । दूपरे संन्यासी के द्वारा दाह संह्हार 
करने की बात उन्हें शास्त्र से विरुद ज्ञात हुई । भ्रतः उन लोगो ने सहायता देने से 

मुँह मोड़ लिया । तब दांकर ने भ्रकेले हो प्रपनो माता का दाह-संस्कार करने को 
हृदू निश्णय किया ) वे भपने माता के शव को उठा कर धर के दरवाजे पर ले यये 
और भाग्रह करने पर भी उनके दायादो ने उनकी माता को जलाने के लिये भाग 

ठक न दी। तब उन्होने घर के समीप ही सूक्षो हुई लकड़ियाँ बढोरी । कहा जाता है 
कि उन्होंने भपनी माता की दाहिनी भुजा का मल्यत कर स्वयं झाग निकाली 

भौर उसी से उनका दाह-संध्कार किया ।१ अपने दायादों के इस हृदयहीन वर्ताव 
पर उन्हें बड़ा क्रोप भाया । उन्होने उन ब्राह्मणों को ध्याप दिया क्ि तुम्हारे घर के 
पास ही भ्राज से इसशान वना रहेगा | हुआ भी बही जो प्राचार्य ने कहां था। भोज 

मो मालावार प्रान्त के ब्राह्मण भपने घर के द्वार पर हो प्पना मुर्दा जलाते हैं) 

दंकर को यह भाठ्भक्ति नितान्त इलाघतोय है। यद उनके चरित्र का बड़ा ही 
माधुयंभय भ्रग है। माता को छोड़ कर शंकर का कोई मो सगा ससवन्धी ने पा। 
मांता की धनुक्म्पा से ही उन्हें प्रपने जीवन के उद्देश्य की प्राप्ति हुई पी । ऐसी 
मांठा फो भनुषम ममता का भला वे भनांदर कैसे कर सकते ये ? इसीलिये संन्यास 
धमं के भरापाततः विस्द्ध द्वोने पर भी तथा दायादो के तिरस््कार को सहने पर भी 
धंकर ने वह फाये कर दिल्ललाया जो उनके चरित्र में सदा चिरस्मरशीय रहेगा। 

'पण्चपादिका? के जलाये जाने पर पद्मपाद झत्यन्त दुःखित हुये, इसकी 
चर्चा पहिले की था चुकी है। भव ये गुरु के दर्शन करने के लिये उद्विग्त ही 

उठे । उनकी पहिले बह समाचार मिल घुका था कि प्राचाये 

पश्चपादिका का झाजक्ल श्ज्धेरी छोड़ कर केरल देश में विदाजमान हैं। झतः 
उद्धार वे झपते सहपाठियो के साथ उतके दरंन के निम्ित्त केरल 

देश में भाये। गुरु के सामने श्िध्यो ने मह्तक भुकाया। 

र--सं चित्य काध्ठानि सुशुष्कवन्ति, ग्होपकएठे इुततोयपात्र:। 

सदक्षिणे दोष्णि ममन््य वांद्चि, ददाह सा तेन धर संप्ता5$प्मा ॥ 

>-भाषव : दां० दिए ईश४८ 



पच्चपाद का तीर्थाटन श२रे 

पद्म पाद को चिस्तित देखकर प्राचाय॑ ने इसका कारण पूछा । तब उन्होने अपनी 

ठीथ॑ यात्रा को विचित्र कहानी कह सुनायी : - 
भगदन् ! जब मैं मंगवान् रंगनाय का दर्शन कर राष्ते में लौट रहा था तव 

मुझे मेरे धूर्वाश्नम के माप्ता मिले झौर मुझे बड़े अनुतय-वितय के साथ अपने 

अर ले गये । वे थे ठो भेदवादी मीमाउक, परन्तु मैने पूर्व वासना के अनुरोध 

से, उनके भेदवादी होते पर भी, प्रपनी भाष्य-वृत्ति उन्हें पढ़ सुनाई । जहाँ कही 
उन्होने शद्घा को वहाँ मैंने उचित उत्तर देकर पूर्णें समाधान किया मैंने भाषत्री 

सूक्तियों को प्रपदा कवच बना कर अपने मातुल को दास्तां में परास्त कर 
दिया | इस पराजय से उनका हृदय छिपे-छिपे जल रहा था। परन्तु मुझे इसको 

कुछ भी खबर न थी। उनके घर पर मैने झपनो माप्य-्टीका रख दो झोर बिना 
किसी झांका के तोर्थाटन के लिये चल पड़ा । जब में वहाँ से लौट कर पाता हूँ 
तो क्या देखता हूँ कि दर्ों का मेरा परिथ्म मामा को कृपा से जल कर स्वाहा 

हो गया है। सुर भढ वह छामथ्यं न रहा जिससे मैं वृत्ति लिख सूँ | इसी 

विपम्र स्थिति ने मुर्क इतना चिन्तित बना रदथा है। 
शंकर ने यह वृत्तान्त सुनकर बड़ो सहानुभूति प्रकट वी धोर भपने प्रिय 

शिप्य को यह कट्ठ कर स्ान्तवना प्रदान किया कि पढ़िले तुमने श्यज़ैरी पर्वत के 
ऊपर 'पञ्चपादिका! को बढ़े प्रेम से पढ़कर सुनाया था | वह मेरे चित्त में इतनी 
जम गई है कि हटठी सही | तुम झपने फोक को दूर करो भोर भाषो इसे लिख 
डालो । गुरु के इत सान्वनापूर्णा वचनो को सुनकर पश्मपाद का चित्त भाइवस्त 

हुआ । शकरूर ने इस अन्य को ठोक प्रानुररर्वों रूप से कह सुताया झौर उन्होने 
गुरुमुख से निकले हुये ७पने ग्रन्य को फिर से लिख ढाला। दस पश्मपाद की 
वृत्ति का इतना हो भर शेप है। भ्रांचाय॑ की प्रलोकिक स्मरणश्क्ति देख कर 

शिप्य-मप्डली प्राज्वयें-डाविठ हो गयी । बयो न हो २ भलोकिक पुष्ठपों करी सभा 
बातें प्रलोकिक हुप्रा करठी हैं । 

शकराचाय॑ को केरल देश में पाया हुभा सुनकर केरल नरेश राजा राजशेखर 
उनसे भेंट करने के लिए प्राए4 इसी राजा ने शकर कौ प्रलौकिक दविद्त्ता ठया 

लोक्षेत्तर प्रतिमा को उनके वाल्यक्ाल में देखकर उस समय 

राजा राज़शेखर भी शादर प्रदर्शन किया था। यह राजा घंस्कृत-कब्य पा बड़ा 
से भेंट ब्रैमो था भर स्वय भों इसने तीन नाठकों वी सस्हृत में 

रचना की थी ६ झव वह इस बार दांकर से भेंट करने के लिये 
भाया ठो उससे शकर ने उन नाटको के विषय में पूद्धा कि वे सवंत्र भ्रसिद्ध ठो 
हो रहे हैं ? परन्तु राज ते शोकमरे छब्दो में झप्रनी भसावधानी से उतके जल 
जाने दो बाठ बही। वात्यशाल में प्राचाय ने इन दाटको को राजा छे मुझ से 
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सुत रखखा था। तमो से थे तोनों नाटक उन्हें कण्ठाग्र थे । राजा की इच्छा जात 
कर उस्होंने इन तीनों ग्न्थों को किर से उन्हे लिखवा दिया !" इस दोनो घटनाग्रो 

से झाधाय॑ को भरपूर मेघाशक्ति का अश्तपूर्व दष्टान्त पाकर 'द्षिप्य-मण्डली 
कृताये हो गयी । राजा ने प्रसन््न होकर कहा कि भगवन् में पापकां दाप्त हूँ! 

कहिये मेरे लिये श्रापक्रो क्या थाज्ञा होदी है ? तब शकर ने उनसे वहा कि हे 
राजन् ! काली ग्राम के ब्राह्मण को मैने ब्राह्मण कम का भ्रमधिकारी होने का 
शाप दिया है । आप भी उनके साथ ऐसा हो वर्ताव कीजियेगा। राजा ने इस 

बात को स्वीकार कर लिया । 

इस प्रकार प्राचाय॑ ने केरल की यात्रा समाप्त वी झोर झपनी शिष्य-मण्डलो 

के साथ श्रज्ञे रो लोट भाये । * 

१---राजा रानशेखर के तोनों नाटक कौन से हैं, वता नहों चलता ॥ केरल 
के विद्वान बात-रामायण, बातमारत, कपू रमभ्नरो को ही थे तीन मादक मानते 

हैं जितका शद्भूर ने उद्धार क्षिया था । उनकी हृष्टि में कवि राजशेखर हो केरल 
के राजा र/गगेलर हैं, परन्तु यह वात एकदम भ्र्तंगत है । कवि राजशेखर ने 
“चाहपातएुलमोलिमालिका! क्षत्रियाणी प्रवस्तिसुन्द्रों से अवदय विवाह किया 
था, पर थे थे यायावर बाहर । घर उनका विदर्भ में था श्रोर कर्म क्षेत्र चा 

इस प्रान्त का कान्मठुगज नगर । इसीसे वे विशेष कान्यवुब्ण के पक्षपातों हैं । 

इष्टध्य सागरों प्रचारिणी पत्रिका, भाव ६, पु० १६०-२०६& 



द्वादश परिच्छेद 
दिग्विजय यात्रा 

श्रूड्धें रो में मठ की स्थापना करना तथा शिष्यों के द्वारा वेदान्त ग्रन्थ को रचना 

करवाना झाचाय॑ शड्भूर का स््ारम्मिक काल था । झव उनके सामने मारतवर्प में 

सबंध अरद्ेत मत के प्रचार करने का भ्रवसर भ्ाया | भ्रव तक उनके झन्तेवासी 

ही उनके उपदेशायृतो का धान करते थे | ग्रव श्राचाये ने चारों भीर जतता के 

सामने प्रपने उपदेशामृत की वर्षा करने का संत्रल्प किया प्रपने शिप्यो के साथ 
उन्होंने भारत के प्रसिद्ध तीयों' में भ्रमण दिया। जो ठीथ पहले वैदिक धर्म के 

पोठस्यल थे, भ्रद्वैतपरक वेदान्त के मुख्य दुगं थे, वे ही प्राज तामस तान्त्रिक पूजा 

ठया भव्य भवेदिक मतों के भट्ट बन गए थे । झाचाय॑ ने इन मत वालों का यथाप॑ 

खएडन किया झोर सर्वत्र भरद्वैव-वेदान्त की वेजयत्ती फहराई । 
भाचाय॑ शद्दूर के साथ उनके भक्त विष्यों की एक वृहत् मण्डली थी | साथ 

ही साथ बैदिक धमं के परम ठितैपो राजा सुधरवा मी प्राऊस्मिक्र प्रापत्तियों से 

बचाने के लिए इस मण्डली के साथ थे। इस प्रकार यह मणएदलो भारतवर्प के 
प्रधान ठीर्थ तथा घमे-क्षेत्रों में जाठी, विरोधियों वी युक्तियों को झाचाप॑ खण्डन 
करते भोर उन्हें प्रपने प्रद्वंत मत में दीक्षित करते | भाचाय॑ धरद्धूर वा यह वोयें- 
अमण 'दिग्िजय” के नाम से प्रख्यात है। दद्धूर के चरितप्रन्यो में इसो का 

विशेष रूप से वर्शन रहता था । इसीलिए वे 'दद्धूर दिग्विजय! के नाम से प्रस्यात 
द्वोते भावे हैं । प्रध्पेझ् चरितग्रन्ध में इस दिग्विजय का विस्तृत वर्णन उपलब्ध 

होठा है, परम्तु इन बरणातों में परस्पर मिन्नदा भो खूब है। घरिदग्रस्थो बी समोक्षा 
से हम इस निथ्कर्ष पर पहुँचते हें कि दिग्विजय वो प्रघानतया दो शैलियाँ हैं । 

एक चिंदृविलास के “दांकर-विजय-विलास', प्रतन्तानम्द गिरि के 'दाष्टुर विजया 

ठपा धनपतिसूरि की ठोडा में उद्धुव क्ग्लातस्दगिरि (?) के 'धद्भुर विश्य! में 
स्वोइठ है तया दूसरे शेली माघद के शद्भूर-दिग्यिजय! में मान्य हुई है। दोनो 
में शद्भुर के द्वारा विहित इस दिग्विजय का क्रम भो मिन्न है तथा स्पानों में भी 

पर्या8 भिन्नठा है। माघव के व्शंत बी प्पेक्षा प्राउन्दगिरि का वर्णन विस्तृत है, 
परन्तु भरन्न्तातन३ गिरि के दंत का भोगोलिक मृस्य बहुत हो व है। एक 
उदादरण ही पर्याछ है। धाचाये शड्भूर ने केदारलिंग के दर्धन के पतन्तर 
बदरोनारायण वा दर्शव किया, परन्तु इस ग्र्यव्ञार का कहना है-/झमर लिंग के दार- 

तिगे हप्ट्वा झुरुक्षेत्रमार्गोतु बदशोनारायशदर्शन इला '“उदाब” प्रधदि धमर- 
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लिझ्ज केदारसिज्ञ का दर्शन कर झंकर ने कुरुक्षेत्र के मार्ग से बदरीनारायण का 

दर्दान किया। बात बिल्कुल समर में नहीं भ्ाती कि केदारनाथ के दर्शन के 
अनन्तर बदरीनाथ का दर्शन ही उचित क्रम है, पर इसे सिद्ध करने के शिए 

कुरुक्षेत्र जाने की क्या श्रावश्यकता ? यह तो प्रप्राकृतिक है तथा द्वाविड प्राणायम के 
समान है। इसी प्रकार की अनेक बातें मिलती हैं जिससे शंकर के दिवखिजय का क्रम 

ठीक-ठीक नहीं जमता । इसलिए हमें बाध्य होकर दिग्विजय के स्थानों का वर्णोक्रण 
से वर्णन करना उचित प्रतीत होता है । जिन स्थानों का वर्णन सब ग्रत्थों में मिलता 

है. उनकी सत्यता हमें माननी हो पडती है। ऐसे स्थानों के सामने & चिह्ञ लगा 
दिया गया है। 

स्थानों का वर्शक्रम से वर्णन 
अनन्तशयन" (थिह९०, भ्रा० )--इस स्थान पर झाचाये ने एक मास तक 

निवास किया था। यह वैप्णवमत का प्रधान केन्द्र था। यहाँ वैष्णवों के ६ 

सम्प्रदाय रहते थे--भक्त, भागवत, वैष्णव, पान्चरात्र, वैखानस तथा कर्महीन । 
शैकर के द्वारा पूछे जाने पर इन्होंने अपना मत इस प्रकार प्रतिपादित किया-- 
वासुदेव परमेश्वर तथा स्वेज्ञ हैं। वे ही भक्तों पर अनुकम्पा करने के लिए 
अबतार घारण करते हैं । उनकी उपासना के द्वारा ही मृक्तित प्राप्त होती है तथा उनका 
लोक प्राप्त होता है। कोए्डिन्य मुनि ने वासुदेव को उपासना कर यही मोक्ष प्रास 
किया था । उसी भाग का भ्रतुसरण हम भी करते हैं । हम खोगों में दो विभाग 
हैं--कोई शानमार्गी हैं भर कोई कमंमार्गी हैं ॥ दोनो के झनुसार मुवित सुलभ होती 
है। भनन्तर छडों सम्प्रदाय वालों ने झपने विश्विष्ट सिद्धान्तों का सांगोपांग 
दर्गत किया । पाश्रात्र लोगो में पाँच वस्तुप्रो का ( 'पद्चकालो' का ) विश्येप 

भाहात्म्य है जिनके नाम हैं--( १ ) भअमिगमन--कर्ंणा मनसा वाचा जप-ध्यान- 

अचेन के द्वारा भगवान् के प्रति भ्भिमुश्ष होता; ( २) उपादान--प्रुजानिमित्त 

फल्पुष्पादि का सम्रह; ( हे ) इज्या-य्रूजा (४) भ्रष्याय--भांगमग्रन्यों का 

श्वण मतत झोर उपदेदा, ( ५ ) योग-प्रष्टांग योग का भनुष्ठान । वेखानस मत 
में विष्णु की स्वेब्यापकृता मानी जाठी है। कमंहीन सम्प्रदाय गुर को ही मोक्ष 

पा दाता मानता है। ग्रुद भगवात् विष्णु से प्रार्थना करता है कि वे शिष्यों के 
अलैशों को दूर कर उन्हे इस भजसागर से पार लगावें | भाचाये ने इनकी युक्तियो 

*शह स्थान सुदूर दक्षिण के जिदेस्द्रम रियासत में तथा दक्षिणो समुद्र के 
तीर पर भ्रवस्यित है। त्रिवेन्दम के महाराजा प्राज भी बैष्टाव-धर्म के उपासक 
हैं। पदच्मनाम! का सुप्रसिद्ध मन्दिर मो यहाँ है । 

इ्श्प्माय २८ ( चिद्र० झाव* पु० उऊ--१० ) 



दिग्विजय यात्रा श्र 

का सप्रभ्ाण खण्डन किया--#म्म से मुक्ति नहों होठी; निष्काम बुद्धि से कमों का 

सम्पादन चित्त वो शुद्धि करता है। तब भद्वैत ज्ञान से ही मुक्ति पिलती है। 
वैध्णावों ने इस मत को मान लिया। 

अयोध्या ( घा० )--इस स्थान पर भी प्ाचाये पघारे थे । इस स्थल 2 

किसो विशिष्ट घटना का उल्लेख नही है । 

आअहोबल* ( आ० )--मणवान् नर्रछह के झाविभोव का यह परम पान 
स्पल है। श्वज्गेरी में पीठ की स्थापता कर तथा सुरेश्वर को इसका अ्रध्यक्ष 

बनाकर शंकराचार्य ने इस स्पान को मात्रा की थी। भठ: यह दक्षिण भारत में 

ही कहीं होगा । इसके वर्तमाव नाम का पता नहों चलता । (प्रक० ६३) 

इन्द्रप्रस्थपुर ( प्रा० )--पह स्पा प्राचीन इन्द्रपस्व ( भ्राघुनिक दिल्ली ) 
ही प्रतीत होता है। धंकरादायं के समय में यहाँ इन्द्र के महत्त्व का प्रतिपादन 

करने वाले घािक सम्प्रदाय का बोलवाला या। प्राचायं के छाय इन लोगों वा 
सपधप हुपरा पा। पराजित होकर उन्होंने भद्त, मत को अंगरोग्ार कर लिया। 
१प्रक० ३३ ) 

उज्जेनीछ यह स्पान भाज भी धामिक, महत्व रखता है।यह मालवा 
प्रान्द का प्रयात नगर है। मारत की संप्तपुरियों में यह भ्रन्यक्म नगरी रही है । 

भाषायें के समय में यहाँ कापालिक मठ का विशेष प्रचार था। यहाँ उन्होंने दो 
महीने तक निवास किया । झातन्द गिरि के कथनानुसार उन्मत्त भैरव सामक धूद्र- 
जाति या कापालिक यहों रहता था। वह घपनी सिद्धि के सामने किसो को न तो 

उपासक ही मानता पा, न पब्ढित ही । उसे भी शंकर के हाथों पराजय मानना 
पड़ा । घार्वाक, जैन ठवा नाना बौद्मठानुयापिर्यों को भी प्राजायं ने यहाँ परास्त 
किया । मापव के कथनानुसार यही भेशमेदवादों भट्ट भास्कर तिवासे करते थे । 

धार ने प्रपाद को भेजहर, भेंट करने के लिए उन्हें प्रपने पास चुलाया । वे 

प्रापे घवइय, परस्तु प्रेत का प्रवियाइत खुनझर उतहों छास्य््थ-लिप्सा जाग, 

उठडो । एन दानों दार्शनिहों में तुमृत धासत्रायें दिष्ठ गगा--ऐसा धाइचयंजनक 

शास्तापे, शिसमें भात्कर पयने पक्ष जो पुष्टि में प्रगत युक्तियाँ देते थे घोर घद्दुर 
प्रयनों प्रशर युद्धि से उनझा सष्दन करते आठे थे। विधुस धारूपं के घनम्तर 
आरहर दो प्रभा ध्लेण पढ़ी घोर उन्हे मो प्द्देंददाद को हो उपदिषदनरतिवा्ठ 
मानता पड़ा १" माधव छा यह बदन इठिदासजिस्द होने से सईया घरद्माष्टा है । 
आहइर ने इद्मन्मूत्रों पर भेदमे३ बे समय॑तर में माप्य लिया है शिसमें धोरराबारं 

$ बिदृदिसाग घ० ३०, प्रा* प्ररू० २३, सा० सर्य १४५ 

६ पझ्ापद--पंशुशरिग्शिश्य, शरण १५, इसोफह ८०-..१४८० 



थी बद्भुरावायों 

/ खतर हैं वैद्य संग्रह में, उदयनाचा् ने ्याय- 

प्हारी गए बट क्ष (<छ८ बि० ) ने मामतो में इनके प्रठ वा 

नि शट *8। मठ इसका स्व झकर तय वाइसति के 

शररी 28 ५ है शहर के समकालीन ये ही नहीं । प्रतः शइर के 

कसा हैं हैं, ढ़ के शाबदी कलना बिल्कुल प्रवैतिहासतिक प्रपद 
हावी व के केद्रति समपिक प्रांदर को भावना से प्रेरित होकर 

अपर झाकर के विजय की बात कुल्पित कौ हैं। 

के (सार 277टपव के कववातुसार कर्तादक देश कागलिक मत 

कैठ थे । काशतिक लोगों की हथियारबत्द सेना थी जो सरदार 

ु अर ता मैं वैदिक धमविलम्बियों पर आक्रमण किया करती थी। 

का हाय बह ही भबदूर था--श्पशान का भन््म उसके शरोर पर मत्ता 
हवा, एक ही में मतुष्य की छोपड़ी भोर दूधरे हाथ में त्रिशुल चमकता था; वह 

ध ही श्र उपादक था । भड्ु राचायं के शिप्पो से लड़ने के लिए उससे 
थी शिक्षित कण रशोन्मत सेना भेजी । यदि राजा सुधस्वा भपने भश्न-जा्तों से 

गा हही भगाते, वो वह शरद्धूर के शिष्यों का काम ही तमाम कर शालवी । 
राजा के संग का फल खूब ही फला । मदमत्त कापालिक तलवार, तोमर 

कहें ब्राह्मणों पर टूट पड़े, पर सुधस्वा से भपने बाण से उतका संदार 
क्षद्धशानाम के शिष्यों की खूब हो रक्षा की । क्रच इस पराजय से दिताख 

ला ह प्रौर उसने सहायतायथे स्वयं भगवान् भैरव का हो भ्ाह्ात किया। 

ते हैं मैरव प्रकट हुए भोर भपने परममक्त क्रच को बड़ा हो डॉदा कि वह 

झतके ही मवठार शहराचर्य से इवता घोर विरोध हिये हुए पा । फल करच 
हा सवकाश हो यथा । श्राक्षाये की विजय हुई ।९ 

कास्वी ७ *--काझी हमारी सप्तपुरियों म्रें भन्यतम्र है। मदास के पाध्ठ भाज 
नमी पहे भपनी धार्मिक प्रतिष्ठा बनाए हुए है। इसके दो भाग हैं--शिवनकाश्ो 

धा विव्युराओी । माधव का कपन है३ कि झाचायें ने यहाँ पर विद्या के प्रम्बात 
्ति कह भर्दिर बनवादा झोर वहाँ से तान्त्रिकों को दुर भगा कर 

अवती कम _'इृकिआतिवादित जा को प्रतिष्य की | झ्ानन्द पिरि ने तो 

श्र 

गे वट के आलिर के 

न अम्रीपव ० दि०, सर्ये १५, इलो० ३०-२८ 
ला ६६--६४ प्र०, सा०, धरे १३ 

धर्म वे ते कारयित्या दरविध्ः रखा: च्रसारि 
अर थे तान्त्रिकानतानीदुभगवत्या- आशुतिसम्मता कवर ! परवरा हक पर । 

'साधव : हा दि०, १५१५ 



दिख्विजय यात्रा श्र 

शद्भुर का काझ्डो के साथ बड़ा षनिष्ठ सम्बन्ध वठलाया है? । यहाँ रह कर 

भ्राचाय॑ मे शिवकाड्दी ठथा विष्णुकाज्यी--दोनों भागों का निर्माण किया तथा 
भणवत्ती काम्ाक्षी को प्रतिष्ठा को । काम्ाक्षी बापुरूपिणी ब्रह्मविद्यात्मक 

रद्रशक्ति हैं। ये ग्रहावासिनी ही थीं। भाचायें ने भपनी शक्ति से इन्हें व्यक्त 

रूप दिया वया इनकी विशिष्ट प्रतिष्ठा की। श्रीचक्र की भी प्रतिष्ठा इस 

नगरी में शकद्बुर ने कौ। कामकोदि-पीठ के भनुस्तार शद्धुर ने भन्त में यही 

निवास किया या। उन्होंने देवी की उग्रकला को झपनी झलौकिक दाक्ति से 

शान्त कर उसे मृदु ठथा मघुर बता दिया ।* कमाक्षी के मन्दिर में श्रोचक्र की 

स्थापना तथा कामकोटि-्पीठ की प्रतिष्ठा उत्ती समय शआ्राचायं ने को। काब्ो 

के राजा का नाम राजसेन था, जिसने झाचाय॑ को प्नुमति से भमेक मन्दिर 

ठया देवालय बनाया) छद्ुर ने कामाक्षो के मम्दिर के बिल्कुल मध्य-स्थान 

( विन्दु-स्थान ) में स्थित मान कर “थोचक्र” के भादर्श पर काद्थी को फिर से 
बसाया । इन तीनों विमिद्य प्रस्थो को सहायता से स्पष्ट प्रतोत होगा है कि 

शद्धुराचाय॑ ने काश्चो में कामाक्षी के मन्दिर तथा श्रीचक्र की स्थापता को थो। 
कान्ली का बतेमान धामिक वैभव शद्भुर के ही प्रयल्तों का फल है ॥3 

कामरूप ( मा० )--यह स्थात झासाम प्रान्त का मुख्य नगर है जहाँ 
कामाख्या का मन्दिर तान्त्रिक पूजा का महान् केन्द्र है। शद्भुर मे इस स््यात की भी 
यात्रा की । यहाँ माधव ने उन्हें भमितवगुप्त के पराजित करने को बात लिखी है, 

परन्तु यह घटना ऐतिहासिक नहीं प्रतीत होती । भ्मिनवगुप्त काश्मीर के दिवासी 
ये । वे प्रत्यभिज्ञा दर्शन के वितान्त प्रोद् तथा माननीय प्ाचाये है। वे साहित्य- 
दाख्र के भी मह्ारयोी हैं। 'भमिनव-मारतो! तथा 'लोचन' ने इनका नाम साहित्य- 
जगत् में जिस प्रवार प्मर कर दिया है, उसी प्रकार ईश्वर प्रत्यमिज्ञाविमशिती, 
तब्त्रालोक, परमाधथंसार, सालिनोविजयवातिक तथा परातिशिता विवृर्ति ने 
ब्रिक ( शैद ) दर्शन के इतिहास में इन्हें चिरस्मण्णीय बना दिया है। ये झलौडिक 
सिद्ध पुरुष ये । ये भधे “ध्यम्बक! मत क्े प्रधान पझ्ाचाये द्म्मुनाथ के शिष्य भोर 
मत्स्येद्धनाथ सम्प्रदाय के एक सिद्ध बौल थे। इनका समय भनेक प्रमाणों पते 

* प्रानस्दिरि--४० दि० (६३--६४७ प्रकरण) 
$ प्रकृति च गुहाथयां मनोता स्वझृते चकवरे प्रवेश्य योगे। 

प्रकृताथितसौम्पपर्ति मार्फा' सुकूतं न: से दिवोतु दाड्भुराघा्य: ॥ 
-+गुरुरत्न मालिका 

3 द्िदृदितास--्ञं० वि० वि०, २५ वाँ श्रध्याय; प्रानन्दगिरि--दों* 

'दि०, ६३ प्रकरण 

ज 



१३० थी शडूराषाय॑ 

११वें. शतक का उत्तराधे है--ठोक छड्धूर के समय से तीन सौ वर्ष बाद । इन्हें 
ग्ह्यसुत्रो पर दक्तिमाप्प का लेसक मो वहां गया है", परन्तु यह कंथत भी 

ठीक नही । प्रह्ममृत्रो के ऊपर किसी भी प्राचीन पण्डित का 'शक्तिभाष्य” उपलब्ध 
नही होता | घ्तः ११वो धवाब्दी के उत्तराधें में विद्यमान फ्राइमीरक शो 
दार्शनिक अ्रभिनवगुप्त के साथ भ्रष्टम ध्ठक में विधमान शद्धराचार्य के शास्त्राय॑ 
की कह्यना नितान्त प्रनेतिहासिक है। दार्शनिक जगत् सें प्रभितव की कीति बहुत 
बड़ी है। प्रतः शद्धुर को महत्ता दिखलाने के लिए ही इस धास्त्राय॑ की घटना 

कल्वित की गई है । 

कैकाशी--हस पुष्यमयी विश्वनाथपुरी के साथ धाद्धुराचायें का बड़ाही 
घनिष्ठ सम्बन्ध है। प्ाचायें को पपने लक्य की सिद्धि में काश्ीवास से बद्ुत 
ही लाभ हुप्रा, इसे हम तिःसंकरोच भाव से कह सकते हैं। भाघव के कथनातुसार 

भगवान् विश्वनाथ वी स्पष्ट भाज्ञा से धरदुर ने ग्रद्मपुत्रों पर भाप्य लिखनेया 

सक्ल्प किया जिसे उन्होने 'उत्तर काशी! में जाकर पूरा किया । भातन्दगिरि तो 
काशी को हो माष्यो के प्रणयन का स्यान बतलाते हैं । यहीं रहते समय वेदव्यासत 

से दाडूराचाय॑ या साक्षात्कार हुभा था। यहीं भाचायें ने कर्म, चन्द्र, ग्रह, क्षपरार, 
पितृ, गएड, दोष, सिद्ध--प्रादि नाना मतों के छिद्धान्वों का पण्डन कर वैदिक 
मांगे को प्रतिष्ठा को थी। काशी में भरिक्शिका घाट के ऊपर हो भाचयें का 

निवाप्त था, इस विषय में दिग्विजयों में दो मत नहीं हैं 

कुरु ( मा० घचिदु० )--कुरुदेश प्रसिद्ध ही है। इसकी प्रधान सगरी इन्द्रप्स्थ 
का नाम पहले भा चुका है। यहाँ किसी विशेष घटना का उल्लेख नही मिलता-- 

( चिदृ० ३१ सर्ग, मा० १६ सगे )॥ 

कैदार ( भा० )--उत्तराखण्ड का यह सुप्रसिद्ध तौथें है। इसको प्रसिद्ि 
बहुत ही श्राचीन काल से है। पुराणों में यह तीथं बड़ा ही पवित्र तथा महत्तधाली 

माना गया है--( झा० ५४ प्रक० )। 

गणवर ( प्रा० )--यह नगर दक्षिण भारत में था। यह गशपति फी पूजा 

वा प्रधान बेन्द्र था। यहाँ इड्भुर ने बहुत दिनो ठक अपने शिप्यो के साथ निवास 

किया | यहाँ गशपति के उपासको के ये विभिन्न सम्प्रदाय थे-- महागरएपति, 

* तदनस्तरमेष कामरूपातधिग्रत्यासिनवोषणब्दगुप्तम । 

झजयद् किल श्ञाक्तमाध्यकारं सच भभ्तो सनसेदमालुलोचे । 

“->माधव ; डं० दिए? १५१४८ 



दिग्विजय यात्रा | शैर१ 

हरिद्रा गणपति, उच्छिप्ट गणपति, नवनीत, स्वर्ण तथा सस्ताव गछपति के पूजक, 

जिन्हे शद्भूर मे परास्व कर भद्वैठमत में दीक्षित किया था ।१ 

गया ( श्रा० )--यह विहार भ्रान्त का सुप्रस्िद्ध तीथे है जहाँ खराद्ध करने से 

प्रेतात्मायें मुक्ति लाम करवी हैं--( मा० प्रक० ५५ )॥ 

गोकरो ( बिद०, मा० )--यह वम्बई प्राल्ठ का प्रसिद्ध शिवक्षेत्र है। गोवा 

से लगमग ३० मील पर यह नगर समुद्र के किनारे स्थित है। यहाँ के शिव का 

नाम 'महाबलेइवर” है जिनके दर्शन के लिए शिवरात्रि के समय बड़ा उत्सव होता 

है । कुबेर के समान सम्पति पाने को इच्छा से रावरा ने भपनी माता कैफसो कौ 
प्रेरणा से यहीं घोर ठपत्या फी थी तथा अपना मनोरथ सिद्ध किया या।३ 

महाभारत काल में भी यह मान्य तीथ॑क्षेत्र था। यहाँ झजुन में तीयंयात्रा को 

थो । कालिदास ने भी गोकर्णोश्वर को वीणा बजाकर प्रसस्न करने के लिए नारद 

जी का भाकाशमार्ग से थाने का उल्लेख किया है3--( मा०, सगे, १२, 

चिदृ०, २४ प्रक० )। 
चिदम्बर ( चिद०, भा० )--यह दक्षिणमारत का प्रधान शैव-तोये है। 

महादेव की श्राक्राशमूर्ति यहीं विद्यमान है। यहाँ का विशालकाय शिवमन्दिर 

दक्षिणी स्थापत्यकन्ता का उत्हप्ट उद्चहरण है  नटराज की प्रमिराम सूति झारस्म 
में यहीं मिली थी। इस मन्दिर को एक विशिष्टवा यह भी है कि इसके ऊपर भाव्य- 
शास्त्र में वर्णित हस्तविज्ञेप के चित्र हैं। इन चित्रो के परिचय में नाव्यशास्त्र के 

ठत्तत् इलोक रट्टक्नित क्ये गये हैं। भानम्दगिरि की रुम्मठि में शद्भुर का घन्म 

यहीं हृझ्मा था, परन्तु यह मत ठोक नहीं । इसका सप्डन हमने चरित के प्रस्ध में 
कर दिया है-- (चिद ० २६, भघ० भ्रान०, २ प्रक०)। 

जगन्नाथ - सप्तपुरियों में यह भनन््यठम पुरी है | उडीसा देश में समुद्र तट पर 
इसकी स्थिति है। यह पुरी” के ही नाम से विख्यात है। यहीं कृष्ण, बलराम 

झौर सुभद्गा वी वाप्ठमयी प्रतिमाएँ हैं। हमारे चार घार्मो में यह भी प्रधान धाम 

है। धडडूराचार्य ने यहाँ पर प्रपता “गोवधेन पीठ” स्थापित विया--(चिदृ० भघ० 
३०, ग्रा०, ५५ प्रकरण) । 

* दष्टव्य--पानन्दगिरि दां० वि० ( १४७--१८ प्रकरण ) 

$ झागच्छव स सिद्धघर्ष मोकर्सास्याथमं शुभम् । 

++आल्मोडि, उत्तर 6 ६६ 

3 झय रोधसि दश्िणोदणे: प्रितगोकर्स निशेतमीइवरम । 
झपदोशपितु. ययो रवेस्दगावृत्तिययेत नारद/ ॥--रघु० ८३ ३३ 



श्र भी धाडूराचराप 

हारिका--भारत के पश्चिमी सम्रद्र के तोर पर द्वारिकापुरी विराजमान है। 
यहाँ आचार ने झ्पना पीठ स्थापित किया जो शारदापीठ के नाम से विस्यात है। 

माधव ने यहाँ पाज्चरात्र मठानुयायी वेष्णवों की स्थिति बतलाई है---(चिंदृ" रे 
झर० भान०, प्र० ५४; मा०, सगे १५) । 

नेमिश ( मा० )--यह वहो स्थान है जहाँ ऋषियों के प्रश्नों के उत्तर में सूत 
ने नाता प्रकार की पोराणिक कथाएँ कहीं । यह स्थान उत्तर प्रदेश में ही लखनऊ चने 
उत्तर-पू्॑ में सौठापुर जिले में है । झाज भो यह दोयथेस्थल माना जाता हैं। 

पण्डरपुर--( बिह० ) इस स्थान पर पाण्डरंग की भ्रसिद्ध प्रतिमा है। 

महाराष्ट्र देश में यह सबसे भधिक विस्याव वैष्णदन्क्षेत्र है। यहाँ का प्रतिद्ध मंत्र 

है--पुष्डरीक बरदे ख्िटुल | विद्वुलनाथ इष्ण के हो रूप हैं। घद्धूर ते पाण्टुरंग 

की रतुति में एक स्तोत्र भी लिखा है। 
भ्याग--माघव ने त्रिवेशी के तट पर मीमासक कुमारिल भट्ट के साथ शद्कुर 

के भेंट करने की बात लिखी है। इसका विस्तृत वर्शंन पहले किया गया है। 
प्रानव्दगिरि ने वरुण, धायु भ्ादि के उपासक, दुन्यवादी, बराहमतातुयायी, 
लोक--गुण -सार्प--योग तथा वैशेषिक्र मतवादियों के साथ श्वाप्त्ार्थ करने 
वी घटना का उल्लेख किया है ।* 

पांचाल ( मा० )--शद्भुर के इस देश में जाने का सामान्य ही उल्लेष् 
मिलता है । यह प्रात भ्ाधुतिक उत्तर प्रदेश में गंगान्यमुना के दोप्माय का उत्तरोय 
भाग है। मद्षामारत में इस देश की विशेष महिमा दोख पड़ती है। उस समय यहाँ 
के राजा दुपद थे जिनकी पुत्रो द्रोपदी पाण्डदों की पत्ती थी । 

वदरी--यह उत्तराखण्ड का प्रसिद्ध तोधे क्षेत्र है। इस स्थान से पाद्धराचाये 
का विधेष सम्बन्ध है। यहाँ भगवान् के विग्नह को स्थापना तथा वत॑मान परदति से 
उनको पर्चा का विधान झाचाय॑ के ही द्वारा किया गया है। इस विषय का पर्याक्ष 

विवेधन पोछे किया गया है। भ्ानन््दगिरि के कयनानुसार दाुर ने यहाँ उत्कुष्ड 
बाग पठा लगाकर भपने शिष्यों के श्ीठजनित कृष्ट का निवारण किया था। 

बाहिक ( मा० )--पराषव ने झादाय॑ के यहाँ जाने का सामान्य रूप पे 
उत्लेख किया है। यह स्थान भारतवर्ष को परिचमी-उत्तरी खीमा के बाहर पा । 

बैक्द्रिया के नाम से इसो देश की प्रसिद्धि इतिद्वास ग्रस्थों में मिलती है । 

भवानी नगर (पा०)--यह दक्षिण भारठ का कोई दाक्त-पीठ प्रतीत होता 
है। वर्तमान समय में इसको छियति का विशेष परिचय नहीं मिलता। झातत्द 
बिरि ने 'गणवरपुर! के झतस्तर झावाये के यहाँ णाने वा उल्लेख किया दै। यहाँ 

"प्लानन्दधिरि--भ* जि० ( ३४-४२ प्रकूरण)) 



दिग्विजम यात्रा ररेरे 

दाक्ति दी उपासना विद्येप रूप से प्रचक्षित दो । हसके समीप हो कुबसपपुर तामक 

कोई ग्राम था, जहाँ लक्ष्मी के उपासको की बहुलता थी । यहाँ रहते समय भाषाय॑ 

ने दक्ति की तामस पूजा का विश्येषप रूपसे खण्डन किया भौर इस मत के 

झनुयायियी को सात्विक पूजा को दीक्षा दो--( भा० प्रक० १४--२२ ) । 

मथुरा ( चिदृ० भा० )--चिदविलास का कहना है कि प्ाचाये पपने 

शिष्यों के साथ यहाँ भाये थे। गोकुल दवा वृन्दावन में भो इन्होने निवास 

किया था। हमने पहले हो लिखा है कि भाषागें के कुल-देवता भगवात 

थीरृष्णचन्द्र थे, भतः इृप्णा के चरणारविन्द से पवित्रित दी में क्प्राना तथा 

निवास करना सवंयां समुचित है। शद्भुराचार्य को केवल धरद्धुरोपासक मातनां 
नितान्त झनुचित है ।* 

मधुरा ( चिद० )-यदह दक्षिण का प्रस्िद तीय॑क्षेत्र है जहाँ मीनाक्षी का 

प्रसिद्ध मन्दिर है। यहाँ सुपणंपद्चिनी मामक नदी में स्तान कर दाद्धूर ने मोनाक्षी 

तथा सुन्दरेइवर का दर्शन किया । 
मध्याजुन ( झा० चिदु० )--यह स्पात तंजोर जिसे में है जिसका वर्तमान 

नाम “वीरू विद म्दूर” है। इसके पूरद तरफ पग्तीश्वर नामक प्रष्तिद्ध स्थान है 
सिस्ते प्रत्तिद शेददार्शनिक हरदताचायं के जन््मस्थान होने का भ्रोौरव प्राप्त है। 
भविध्योचर पुराण में इस पग्तीश्वर क्षेत्र का माहात्म्य भी विद्येष रूप से बरणिव 
है। उप प्र बा ही नाप है “प्रग्तीश्वर साहारम्यः । इससे ए्पप्ठ है कि मध्याजुन 

प्राचोन काल से हो ध्पते घामिक माहात्म्य के कारण पत्यन्त प्रसिद्ध रहा है। 

यहाँ महादेव को मूर्ति है। यहाँ की एक विचित्र चटना का उल्लेस पभातर्द गिरि 
में किया है। घद्युराचार्य ने विधिवत् पूजन के भतस्तर यहाँ के भ्रषिष्ठातू देवता 

महादेव से पूछा कि भंगवन् द्ेठ भोर झद्रेत इन उमय मार्गों में बौद सच्चा है? 

इस पर घ्यक्तत्प घारएा कर भहादेव लिय से प्रवट हुए घोर दाहिना हाथ उठाकर 

दीन बार जोर छे बहा हि भट्टैत ही सत्य है। भ्ाचाये तथा उपस्थित जनता को 

इस थटना से विस्मय ठया रुन्तोप दोनों प्राप्त हुए--( चिद--२६ भ्र० ) 

मंयन््घपुर ( भा० )--श्स नगर का उल्लेश धानन्दगिरि ने हिया है घहाँ 
भाचाये मल्लपुर के भतन्तर प्यारे ये । यह स्पात सन्चपुर से पश्चिम में था| 
यहाँ विध्वकूतेत मठ हथा मनन््मष मत छे शणदत थी बात सिश्ी हुई है-- 
( धा> प्रर० ३० )। 

+ निवृवितास, ध्रप्याय ३६ -- 

साधु दृस्शवतामक्त' दृन््दावनमुद्दे क्र ॥3॥ 

सठोश्सों मघुरों श्राप मधुरों मथरों हरे । 

हतो थोहुसमापाष्तों लत्रेरू दिवमाह्पिा ह५॥ा 



११४ थी श्भुराचाय॑ 

मल्लपुर ( भा० )--यह भो कोई दक्षिण ही का स्थाव प्रतीत होता है जहाँ 
"मेल्लारि! की पूजा विशेष रूप से होती थी--( भा०, प्रक० २६ )। 

मामधपुर (भा३)--इस स्थान की स्थिति का ठीक ठोक पता नहीं चलता 
कि यह मगरध का हो कोई नगर था या किसी भ्रन्य प्रान्द का । भानत्दगिरि ने इसे 

“मण्न्धपुर' के उत्तर में बतलाया है । यहाँ कुबेर तथा उनके सैवक यक्ष लोगों की 
उपासना होती थी--( प्र० प्रक० ३२ )॥ 

#मायापुरी--इसका वतंमान काल में प्रसिद्ध नाम हरदार दे । इस स्थाव 
से धाड़ुराचाय का विशेष सम्बन्ध रहा है। बदरीनाथ जाते समय शद्भुराचाये इधर 
से ही गम थे। भ्रस्चिद्धि है कि विष्णु की प्रतिमा को डाकुओ के डर से पुजारी 
लोगो ने गज्जा के प्रवाह में डाल दिया था । शद्भुर ने इस प्रतिमा का उद्धार कर 
फिर इसकी प्रतिष्ठा की । 

मूडपुरी ( चिद० )--यह भी दक्षिण का कोई तोथे है। वायुक्ि क्षेत्र से 
आचाय॑ शद्भूर के जाने का उल्लेख चिट्विलास में किया गया है। यहाँ पर बौद़ों 
के साथ धद्धुर का श्ात्राप॑ हुमा या--( चिहृ०, भ० २६ ) 

यमग्रस्थपुर ( झा० )--भानन्दगिरि मे इस स्थान को इन्द्रप्रस्थपुर से 
प्रयाग के मारे में बतलाया है । इन्द्रप्रस्थपुर तो वर्तमान दिल्ली के ही पास था। 
वही से पूरव प्रयाग जाते समय यह नगर मिला था। यम की पूजा होने के कारण 
ही इस नगर का यह नाम पड़ा चघा--( प्र० भ्रक० २४) । 

#रामेश्वर--पद सगर झाज भो अपनी घामिक पवित्रता भद्ुण्ण बनाये 
हुए है। इसो स्थाव पर भगवान् रामचन्द्र ने समुद्र बेंधधाया था भोर उसोके 
उपलय में यहाँ रामेबवर मामक भगवान् शद्कूर को प्रतिष्ठा को यो । हमारे चार 
धामों में भन््यतम घाम यही है। यह सुदूर दक्षिण समुद्र के किनारे है। यहाँ का 
विद्यालक्राय मन्दिर दाक्षिणात्य स्थापत्य-कला का उत्कृष्ट नमूना है, जिसका मरडप 
एक संहस्र स्तम्मो से सुशोभित है। भगवान् का सुबर्ण का बना हुभा रप प्ब भो 
बड़ी घुमपाम के साथ निकलता है। माधवाचायं ते यहाँ घाक्त खोगो की प्रघानता 
बठलायो है। 

क्रतुण्डपुरी ( चिद० )--यह दक्षिण में प्रादीद तीय॑-विशेष है। यहाँकी 
नही का नाम गन्धवठी है । यह गणुप्रति वो उपासना का प्रधान क्षेत्र है। यहाँ पर 
हूंइराज भोर वीरविध्नेश नामक प्राचार्यों के साथ जो पाश, झंजुश भादि के 
चि6ह्दों वो घपने दरोर पर घारण किए हुए थे, घाचाय॑ धद्थुर का शास्तराय॑ हुप्रा-- 
( चिइ--प्र« २८ )। 

बासुविक्षेत्र ( चिदइ० )--प्राचाये ने यहाँ कुमारधारा नदी में स्नान कर 
स्वामो गाठिडेय की विधिवत् घना बी । यह स्थान काठिकेय बी उपाछता भा 



दिग्विजय यात्रा श्रेरे 

प्रधान क्षेत्र था! इसझे पास ही कुमार पव॑त है जिसकी प्रदक्षिया प्राचायं ने को । 

कुमार की पूजा करते हुए भ्भूर ने कुछ दिन यहाँ बिताये थे--(चिद०, ० २६) । 
विज्जलविरु ( प्रा० )-इम स्थान का विर्देश भातन्दपिरि ने छिया है 

झोर इसे हस्तिनापुर से दक्षिणनयूव॑ बतलाया है। परत: वर्तमान उत्तर प्रदेश के 
पश्चिमी हिस्से में इसे कहीं होना चाहिये । यह उठ समय का एक प्रस्याव विद्यापीद 

प्रतीत होता है। भानन्दगिरि के भनुसार भणष्डन ध्रिश्व का यही निवासस्पान था । 
मण्डन बहुत ही घंवाव्य व्यक्ति थे । विद्याधियों के लिए उत्दोने स्थान भोर भोजन 

का विश्लेप प्रबन्ध कर रवज्ा था। उनके नाम तया प्रबन्ध से भाउष्ट होकर छात्रों 

का बड़ा जमाव लगता धा--[ भानन्दगिरि, प्रकरण ५१ )। 

विदर्भतगर ( मा० )--यद॑ नगर वर्देमात बरार है। माधवाचाये ने यहाँ 
शदुर के जाने का उल्लेख किया है । 

बेद्ुटाचल ( मा० चिदृ० )--पढ़े दक्षिण का प्रसिद्ध वेष्णव ती्ष॑स्थल 
है जिसे साधारण लोग 'बाला जी? पुकारते है। मह भाज-कत्त एक बड़ा मारो 
धनाढ्य संस्थान है, जहाँ प्रभी संस्कृत विद्यालय स्थापित किया गया है। यहाँ 

विष्णु बी पूजा पात्रात्रविधि सेन होकर वेखानस-विधि से छो जाठी है 
चैप्णवों में वेखानस तंत्र विशेष महत्व रखता है। घाद्धुर ने यहाँ वेड्ुटेश को 
पूजा बढ़े प्रेम-मक्ति के साथ करके निवास जिया था--(चिदृविलास प्र० २६)। 

चेकल्यगिरि ( भा० )--धानन्दगिरि ने इस स्थान बा निर्देश कांची के पास 
किया है--( प्रहरुस ६३ ) ॥ 

रुद्धपुर ( धा* )--यह स्थान थ्रीपवंठ के पास ब्दीं दक्षिण में था। भाषाय॑ 
जब भोपवंत पर निवास करते पे ठव इस नगर के ब्राह्मणों ने झाकर के कुपारिल 
भट्ट के बारयों वी वात कही थो। उतकी सूचना पाकर भाचाय॑ यहाँ गये धोर 
महो पर इन्होने बुमारिस वा साज्ञाल्लार रिया। प्लातन्दगिरि था यह बचत 
( प्रशर्ण ५६, पृष्ठ १८० ) प्न्य डिसो दिग्विजय के द्वारा पुष्ट नहीं होठा। 

माषव ने ठो स्पष्ट द्वी प्रयाग को धरद्ुर भोर धुमारिल के मेंट होने वा स्थान 
बतलाएा है। 

श्रीपवंत --प्राजकत यह मद्रास प्राल्त के ब्नूँसल जिले का प्रसिद्ध देश- 
स्थार है। यहाँदा शिवमन्दिर बड़ा श्शार ठया भब्प दे जिसरी सम्गई ६६० फूट 

हपा चोड़ाई ५१० फुट है, डिमके दीशत पर रामायण धोर मद्गामाग्व के मुल्दर 

घित्र धंहित डिये गये है। यद दादशों विद्धों में प्रन्यवम सीमल्विराजुंत तथा 

अ्रमरास्या गा स्पात है। इस मन्दिर क्री ब्यात्या भावशत पुश्यगिरि के 
घद्गुराघाय॑ वो धोर से होठी है। प्रारेत छात में यह विद्धिश्षेत्र माता घादा था । 

प्राष्यमिक मद के नागाजुर ने इस्रों पर्दे वर ठरस्या कर विद्धि प्राप्त को 



१३६ श्री धर्दूराघाय॑ 

थी धया सिद्ध नागाजुन का नाम अरजन किया था। शद्भुराचायं के समय में वी 

इसका प्रमाव तथा भ्रसिद्धि बहुत ही भ्रषिक थो। वाणमभट्ट नें राजा हप॑वर्घत 

की प्रशंसा करते हुये उन्हें भक्त लोगो के मनोरथ-सिद्धि करने वालों श्रोपवंत 

कहा है ।* भवभूति मे मालतीमाघव में इस स्थान की विशेष महिमा वठलाई है । 

किसी समय यह बौद्ध लोगों का प्रधान केद्ध था। चेत्मवादी दिकाय के जो 

दो--पुरवदैलीय भरोर भ्रपरवैलीय--मभेद थे वे इसो श्रोपवंत के पूर्व॑ भोर पश्चिम 

भ्रवस्थित दो पर्व॑तों के कारण दिए गये थे । कापालिकों का यह मुल्य केख अतीत 

होता है। शद्भुराचार्म का उप्रभैरव के साथ यहीं पर संवर्ष हुआ था--[ विंह॒० 

भ्र० २६) । 

सुब्रह्मण्य ( भा० )--भानन्दगिरि ने भ्नत्तशयन के परिचम २१४ दिन 
यात्रा करने के झनस्तर यह स्थाव मिला थां, ऐसा लिखा है। यह कीतिकैय का 

भाविर्भावस्थान भाना गया है। यही कुमारघारा नदी है जिसमें स्तान कर श्र 
में कुमार का पूजन किया था। चिद्विलास ते जिसे वासुक्ति क्षेत्र ताम से लिखा है, 
बह यही स्थान प्रतीव होता है। झामन्दगिरि ने यहाँ पर शद्भूर के ढारा हिसप्पयर्म- 

मत, भ्रग्निवादी मत तथा सोरमत के खण्डन की बात लिखी है। 

आचायंशडू-र के द्वारा इन्हीं स्थानों की यात्रा की गई थी। जिन स्थानों क्र 

विषय में सब दिखिजयों का एकमत है, वे क्रमशः में हैं --उम्जैनी, काशी, 
काशी, द्वारिका, पुरी, प्रयाग, वदरीनाथ, रामेइ्वर, श्रीपतंद धया हरिद्वार | ये 
समग्र स्थान घामिक महत्त के हैं, भतः शड्धूराचायं का इन स्थानों में जाना तथा 
विरोधीमत वालों को परास्त करना स्वाभाविक प्रतीत होता है। द्वारिका, 

प्रमज्ञाथपुरी, बदरी तथा रामेइवर के पास तो उन्हीने भठों की स्थापना की 

भन्य स्थानों से भ्राचायं का घनिष्ठ सम्बन्ध था जिसका वण॑व पहले दिया जा 

घुका है । 

१ जञप॑ति ज्वलप्रतापज्वलनप्रशारकृतजगदक्ष: 

सदसप्रशयिमतीरचमसिद्धि छ्यीपर॑तों हर) ॥ 
$ धातन्दगिरिप्रकरएण ११-०१३ 



त्रयोदश परिच्छेद 
तिरोधान 

काइ्मोर प्राचीतझाल से ही छझितना प्राकृतिक अ्भिरामता के लिए 
प्रसिद्ध है उतना हो भपने विद्या-चेमव के लिए भो विस्यात है। यहाँ 

के पण्डितो ने संस्कृत साहित्य के नाना विभागों को भपनी 
झारदा पीठ में भम्मूल्य कुरतियों से पूर्ण किया है। दर्शन भौर साहित्य का, 

इड्ूर तनन््त्र वधा व्याकरण का तो यह ललित छ्लीडानिकेतन ही 

दहरा । भगवती श्वारदा इस क्षेत्र की प्रधिष्ठात्री देवी है, 
इसलिए बह मण्डल द्वारदापीठ था दारदाक्षेत्र के नाम से प्रस्यात है।महांकवि 

बिल्हणा की यह उक्ति* कि कविता-विलास केसर के सहोदर हैं--इसीलिए धारदा- 

देश को छोड़कर कविता झोर केसर के भ्रकुर प्रन्यत्र नहीं उगवे--जन्मभुमि के 

प्रेम का परिणाम नहीं है, भपितु इसके पीछे सच्चा इतिहास बत्रिद्यमान हैं । भगवती 
दारदा का प्राचोन मन्दिर भाज भो विद्यमान है परन्तु जतनिवास से जंगल में 
इवना दूर है कि वहाँ विशिष्ट यात्री ही पहुंच पाते है । साधारण यात्री पो मार्ग 
बी कठितता से विचलित होकर लोट हो भाता है। इस ध्ारदा के मन्दिर के पास 
ही कुएड था जिसको प्राचोनकाल में प्राण-संजीवत करने को विलक्षण शक्ति 

सुनी जाती है। शारदाकुण्ड के जल से स्पर्श होते हो मृत व्यक्ति में प्राणों का 

संचार हो उठता था। यहाँ एक प्रवाद प्रसिद्ध है कि कर्नाटक देश का राजा या 
जिसके बात भैसे के कान के समात ये। झतः वह 'महिपकणं कहलाता था । 

यह काइमोर में प्रपने छरोर दोष के तिवारण के लिए प्राया, परन्तु राजउन्या के 

परकारण कोप का भाजन अत जाने से उसे अपने पाखों से हाय थोने जो नौरत 

भा गई । उसका भज्ज छिन्न-मिज् कर दिया गया, परन्तु एक भक्त सेवक उन्हें 
बटोरकर कुष्ड के पास से गया जिउके जल के श्प्श सात्र से हो उनमें जोवनो- 
दाक्ति का संचार हो भाया--राजा जो उठा | 

* शहोदरा: कुशमरेसराणां मवदन्ति नूर रविताविशाता। । 

मे द्याररादेशमपास्य दष्दस्तेयों थबन्यश्र मया प्ररोह!॥ 
+-विज्माश्देदवरित ११२ 

$ शामेसडघो४--धड्भूर पौर रामानुश, १० ३४३-३४८ 



श्श्८ भी दामूरातराय॑ 

इसो छारदा के मन्दिर में सर्वेज्पीठ था जिस पर वह पुदष भारोहरा कर 
सझुता था जो सकल ज्ञान-विज्ञान-कला तथा ध्ास्त्र का निष्णात पण्डित होता था । 

बिता सव॑ज्ञ के कोई पुरुष उम्र पर भ्घिरोहण का भ्रधिकारी न था। इस मन्दिर 
में प्रत्येक दिशा को भोर चार दरवाजे ये । मन्दिर में भगवठी शारदा का साक्षाद् 

निवास था । कोई भी भ्पवित्र व्यक्ति मन्दिर में प्रवेश नहीं कर सकता था। 

दक्षिए में रहते हुए शडराचाये मे यह बाठ सुनी कि धारदा मन्दिर के पूरव/ 
परदिचम तथा उत्तर के द्वार ठो खुले रहते हैं, परन्तु दक्षिण का द्वार कमी नहीं 

खुलवा 4 उत दरवाजों से होकर वही व्यक्ति प्रवेश कर सकता है जो सर्वे हो! 
दक्षिण भारत में सर्वज्ञ के प्रभाव से मन्दिर का दक्षिण द्वार कमी खुलता द्वी नहीं, 
हमेशा बन्द हो रहता है । झाचाय॑ ने दाक्षिणात्यों के" नाम से इस कर्क वो पो 
डालने की इच्चा से शिप्पों के साथ काइमोर की यात्रा को । शारदा मन्दिर मै 
पहुँचकर उन्होने भपनी सुनी बातें सच्ची पाईं। श्रात्मतल्ल तथा चरित्रदत के तो 

वे निवेतन ही थे । उन्होने बलपूंक दक्षिण द्वार को घवड़ा देकर खोल दिया भोर 
उसमें प्रवेश करने का ज्योही उद्योग किया, त्योंही चारों भोर से पण्डितों को 
मणडली उन पर दूद पड़ी भोर जोर से चिल्लाने लगी--“पहले झपनी सर्वक्ता की 
परीक्षा दे दोजिए, तब इस द्वार से प्रवेश करने का साहस कीजिए ॥7 शद्धूराचाये 
ने यह बात सहप॑ स्वीकार वी । इसके लिए तो वे बद्धपरिकर थे ही । वहाँ प्रत्येक 
शास्त्र के परिडतों का जमाव था। वे लोग झपने शास्त्र की बातें उतसे पूछते 
लगे । शद्धुर ने उन प्रश्तो का ययाथे उत्तर देकर सब पण्डितों को चमत्कृत कर 
दिया । वे परीक्षा मैं खरे उतरे । विभिन्न दर्शनों के पेचीदे प्रदवों का यथायें उत्तर 
देकर प्ाचारय ने भपने सर्वज्ञ होने को बात सप्रभाण छिद्ध कर दी। मन्दिर के 

भीतर जाकर उन्होवे सर्वेश्वीठ की भोर दृष्टि डालो॥ साहस कर वे उस पीठ 
पर झषिरोहण करने का ज्यो ही प्रथला करने लगे, ठीक उसी समय छारदा की 

भावना भाकाशवाणी के रूप में प्रकट हुईं। प्राकाशवाणी ने कहा--इस पीठ पर 

भधिरोहण करने छे लिए सर्वज्ञता ही एक मात्र कारण नहीं है, पवित्रता भी 
उसका सहायक साधन है । भाप संन्यासी हैं--ससार के प्रपन्न का स्वेया परित्याग 
कर चुके हैं । संन्यासो होकर भृवक दारोर में प्रवेश कर कामिनियों के साथ रमण 
करना तथा कामकला सीखना क्या संन्यासी का न््यायानुमोदित झाचरण है ? ऐसा 
पुरुष पवित्र चरित्र होने का भधिझारों कैसे हो सकता है ?” 

दाकर ने उत्तर दियः--“'मेंने इस शरोर से जन्म लेकर भब तक कोई पातक 

नहीं किया | फामकला का रहस्य मैंने ग्रवद्य सोखा है परन्तु श्रव दूसरे शरोर की 

घारण कर लिया है। उस कम से यह भिन्न शरीर छिसी प्रकार लि नहीं हो 
* दष्टब्य--माषव, दाँं० दि 



तिरोघान श्३६ 

सकता ।'”* झारदा मे ग्राचाय॑ की युक्ति मान ली और उन्हें पीठ पर भ्रपिरोहण 
करने वी श्रनुमति देकर उनकी पवित्रता पर मुहर लगा दी। पण्डित मण्डलो के 

हृदय को झाइचरयंसागर में डुबाते हुए सबंज्न शद्धूर ने इस पवित्र शारदापीठ के 

सर्वज़्पीठ पर भधिरोहरणा किया । 

नैपाल में श्र 

इस घटना के झनन्तर दाुराचाये ने सुना कि नैपाल में १शुपतिनाथ की 
पूजा यथायंरूप से नही हो रही है। नैपाल ठो वोद्धघर्म का प्रधान केन्द्र द्वीया। 

यही के निवासी अधिकांश बोद-मत के मातने वाले थे, प्रतः प्ुपविनाथ वी 
बैदिक पूजा की उपेक्षा करना नितान्त स्वाभाविक था | प्ुपतिनाथ का पष्ठमूति 
शद्दुर में ् न्यवम स्थान है। वे यजमान मूर्ति के प्रतिनिधि हैं ॥ इसीडिये उनकी 
मूर्ति मनुष्याकृति है। स्थान प्राचीन काल से हो बड़ा पवित्र तथा गौरबणाली 

माता जाता था | यह पवित्रता भाज भी भ्रश्लुएण रूप से वनी हुई है। परन्तु घद्भुर 
के समय में बोद्धघमं के बहुत प्रचार के कारण पशुपविनाय को पूजा में शेपिल्य 
भागयांया। इसी को दूर करने के लिये शद्भधुर झपनी थिध्य-मण्डली के साथ 

नैपाल में पहुँचे । 
उस समय नेपाल में ठाऊुरी वंश ( या राजपूठ बंध ) के राजा राज्य करते- 

थे | तत्कालीन राजा वा नाम या शिवदेव (या वरदेव) । ये मरेद्धदेव वर्मा के पुत्र 
थे। उस समम नेपाल भोर चीन वा धतिप्ठ राजनैतिक सम्बन्ध था। चीन के 
सम्राद ने नरेन्द्ररेव को नैधाल का राजा स्वोकृठ किया था ।* नेपाल नरेश ने धद्गुर 

दो बड़ी प्म्ययंना की भोर भाचायं-चरण के प्रायमन से भपने देश को पन््य माता। 
आचायं ने दोढों को परास्त कर उस स्थान को उनके प्रभाव से उन्पुक्त कर दिया | 

१ नास्मिनू चरीरे शृतकिल्वियो$ह जन्मप्रभृत्यम्य न संदिहेःहम् ॥ 
ध्यपावि देहाम्तरसंध्रयाध्छतेन सिप्येत हि कर्मशाहतयः | 

झं० दि०--१६५६ 
*दड्जुर के समहशालोन नैपाल नरेश के दिपय में मिन्न-मिद्र मत हैं । “नेपाल 
अंशावली! के प्रतुसार दाड्ुर को नेपाल यात्रा के समय सूर्थवंशो वृषदेष 

नामक राजा राज्य कर रहे थे । के रहते हो समय उन्हें पुत्र उत्पन्न 
हुफाा शिसका नाम उन्होंने धाचार्यद्ाडुर के हो नाम पर रखा | डाक्टर 

फ़्लोद के प्रयुसार वृपदेव का दास ६३० -६१४ ई० है। ऐतिहासिक 
सोप इस वंशावती को विशेष महत्व नहों दते। द्रष्टभ्य--779/99 

शैजपंवुण्चाए ४०. 46 (3837) 979. 4. 
प्रस्य प्रदादों के लिए बेछिए--दाद्ूर घोर रामातुज ३८४--८६ 



भर भौ शद्भूराघामे 

पशुपतिनाय को वैदिक पुजा को व्यवस्था उन्होंने ठीक ढंग से कर दी। इस कप 
के लिए उन्होने प्रपने ही सजञातोय नम्जूद्रो ब्राह्मण को इस कार्य के निर्मित रख 
दिया | यह प्रया झाज भो उसे पअश्षुण्ण रूप से चल रहो है । नम्बूद्दी ब्राह्मण क्के 

कुछ करुटुम्ब नेपाल में ही बस गये हैं। ये झापस में विवाह शादी भो किया करते 
हैं। परन्तु इस विवाह की सनन््तान थूजा के अधिकारी नहीं माने जाते हैं। सास 
मालावार देश की कन्या से जो पुत्र उत्पन्न होता है वही यहाँ की पूजा का पझपिकारी 

बनता है । झाज भो पशुपतिनाथ के मन्दिर के पास ही क्षद्धुराचाये का मठ है धोर 

थीड़ी ही दर पर शद्भूर भोर दत्तात्रेय की मृ्तियाँ झ्राज भो श्रद्धा तथा भक्ति पे 
पूजी जाती हैं । 

इस घटना के पहले ही प्राचार्य को भपने परम ग्रुरु ग्रोड़पाद-भाचाये का 

आशीर्वाद प्राप्त हो गया था, एक दिन यह विचित्र घटना घटी थी । गौड़पाद ने दर्शन 

देकर झपने प्रशिष्य को कृठाये किया । शड्भूर के गुर थे भगवत् 

गीड़पाद का. गोविन्दपाद भर उनके युरु थे ये गौड़पाद । इस प्रकार शर्कूर 
भाशीवांद.. इनके प्रशिष्य लगते थे। भाचाये मे इनकी माप्डूवयकारिका पर 

लिखे गये प्पने भाष्य को पढ़ सुनाया । वे भव्यन्ठ प्रदतल हुपे 
पौर भाशीर्वाद दिया कि यद शद्भुर का भाष्य सत्र प्रसिद्ध होगा क्योकि इसमें 
भदेत के सिद्धास्तों का परिचय सम्प्रदाय के झनुकूल ही किया गया है। जि 
रदृश्यों को मेंने शुकदेव जो से सुन कर गोविन्द मुनि को बतलाया था उन्ही का 
ययाघें उद्धाटन इन भाष्यों में भली-भाँति किया गया है। माप्डरकयकारिका लिखने 
में जो मेरा प्रभिप्राय था उसको अभिव्यक्ति कर तुमने मेरे हृदय को इस 

भाष्य में रख दिया है। मैं भाश्योर्वाद देता हुँ कि तुम्हारे भाष्य इस पृष्वी-ठल 
पर अलोकिक भ्रमा सम्पन्त हो कर जगत् का वास्तव में मंगल-साधन करेगे! 

इस प्रकार, सुनते हैं कि भावायें शद्धूर के भाध्यों को वैदव्यास तथां गौड़पाद 
भेसे श्रह्मवेत्ता मृनियों का भाश्योर्वाद प्राप्त हुआ । 

आचार्य का विरोधान 
भ्राचाय॑ .दादुर मे भ्पना भ्रन्ठिम जीवन किस स्थात पर विताया 5पा 

स्व पीठ एर प्रधिरोदस क्रिस स्थान पर किया, यह ६क विचारणीय अश्त 

है। जिस प्रकार दाद्घुर के जोवनवृत्त के विषय में सर्वाश में 
खूंगेरी को. सर्वत्र एकमठ नहीं दीख पड़ता, उसी प्रकार उनके घरीरपात के 

परम्परा विषय में भी प्राचोन काल से ही मतभेद बला प्राता है। हमने 

बाइमोर में सरवज्ञ पीठ पर प्राचाय॑के धषिरोहरा सी णो मात 

आर तिएी है, उसत्रा धाघार माघव इत दद्युट-दिग्विजय ही है । प्रधिरोहण के 

5क्रापद, दा० दि०, सर्य २६३३--५४ 



विरोशन श्र 

अमन्तर झ्ाचाये ने भपने शिष्यों को विभिन्न मठो में मठकार्य निरीक्षण के लिए 

भेज दिया झौर स्वयं वहाँ से वदरीनारायण को ओर चले गये | यह भी प्रसिद्ध है 

कि वहाँ कुछ दिन भगवान् नारायर की पूजा-प्र्चा में बिठा कर वे दत्तात्रेय के 
दर्शन के निमित्त उनके आाश्मम में गये भौर उनको गुफा में उन्ही के साथ कुछ 

दिन तक निवास किया। दत्ताश्रेय मे शद्भर की उतके विश्विष्ट कार्य के लिए उनको 

प्रचुर प्रशसा की | इसके बाद वे कैल्लास पर्वत पर गये झौर वही भपना स्थूल 

शरीर छोड़कर वे सूक्ष्म शरोर में विलोन हो गये । यह वृत्तान्त श्ंगेरी पीठानुसारी 
ग्रन्थों में उपलब्ध होता है भोर प्धिकांश सन्याद्री लोग इसी बात को प्रामाणिक 

मानते हैं। 'गुरुवंश काव्य” में लक्ष्मण शास्त्रों ने यही बात लिखी है।" चिंद्रिलास 

यति ने भी इसी मत को पुष्टि वी है।* माघव ने इस घटना का उल्लेख किया 

है ।३ संन्यास्ियों को यह हृढ़ धारणा है कि भाचाये मे म्पना लोकिक कार्य समाप्त 

कर कैलाश पर्वत पर शरीर छोड़ा । 

बिद्विलास ने माघव के मत को तिरोघाद के विषय में स्वीहृत किया है 

परन्तु प्रधिरोहण के विपय में उतका कहना है कि शद्भुराचायं ने काशी में स्वेज्ञ 

पोठ पर भधिरोहए क्रिया था, काइपरीर में नहों । माघवाचायं ने जिस दो इलोकों 
में ( १६। ५१--५२ ) शद्ूर के काइमोर में स्वज्ञ-मीठारोहएण को घटना विखी 
है, वे दोनों इलोक राजचूड़ामरि दीक्षिव के 'शंकराम्युदयः के ही हैं (८। ६८,६४) 

परन्तु 'शद्भुराम्युदय! में लिखा है कि यह घटना काब्नी में हुई थी वाइमीर में 
नहीं--यही दोनो में भेद है। 

केरल की परम्परा इससे नितान्त भिन्न है। ग्रोविन्दताथ यत्रि लिखित 

$ दत्ताप्रेपं भुवनबितुर्त वीक्ष्य मस््वान्वगादीद 

बूत्त स्वोयं सकलमपि तानूप्रेषितान् द्ल्लि श्षिष्पान् 

सो$पि धुत्वा मुनिषतिरदादाक्षिषों विश्वरपा-- 
चार्यादिभ्य: सुलमवसतां तत्र तो भाषमाणों ॥ ३॥७० 

$ टृत्पुक्तवा. आाडुरादारपकरपल्लवमादराद । 
झ्रवतम्ध्ध कराप्रेण दत्तात्रेय: सतापसः ॥ ४६ 
प्रविदेश . शुहाद्वारं दस्वाज्ञों. जनसन्तते। ! 
क्रमाज्जयाम कैतसासं प्रमय: परिवेष्यितम ॥ ४० 

शदू रदिशयविलास+-३० (प्रणे 

3 हो» रि०, सर्ग १६, रलो> १०२--रे 



ह्ध्र श्री शद्भुराचाय॑ 
शद्धूराचायं चरितम्” के भ्रनुसार झाचाय॑ के मृत्यु केरल देदा में ही हुई हे मे 
सर्वेज्षपीठ पर अधिरोहर करने के झनन्तर भाचाय॑ ने वहाँ कुछ दिनों तक निवा 

किया । भ्रनन्तर रामेशवर में महादेव का दर्शन झौर पूजन कर 
केरल देश की श्िष्यो के साय घुमते-घामते वे वृषांचल पर झाये। यह स्थान 

मान्यता केरल में है शोर बड़ा पवित्र है। इसोलिए यह दक्षिण कैलास 
कहा जाठा है। यही रहते उन्हें मातुम पड़ा कि उसका प्रस्त- 

काल भ्रब प्रा गया है। उन्होंने विधियत् स्नान किया और शिवलिंग का पूजन 
किया। झनन्तर श्रोमूल नामक स्थान में उन्होंने भगवान् कृष्ण भौर 04 
भागंव की विधिवत् पूजा की । कहा जाता है कि ध्राचाय॑ ते भपने धस्तिम कक 

तिचूर के मन्दिर में बिताये थे भर उनका द्ारोर इसी मन्दिर के विशाल का 
में समाधि हप में गाड़ा गया था। केरल देश में भाज भी तिचूर के मन्दिर कई 
बड़ी भविष्ठा है / जिस स्थान पर यह घटना घटी थी उस स्थान पर महाविष्णु * 
चिह्नो के साथ एक चबूतरा बनवा दिया गया है। त्रिचूर के पास एक ब्राह्मणवंश 
झाज भी निवास करता है जो झपने को मएडन मिश्न या सुरेश्वराचाये का वंशज 
बतलाता है। त्िचुर के भन्दिर की केरल भर में स्याति पाते का यही कारण माता 
धाता है कि शद्धूराचायं को समाधि उसी मन्दिर के पास है ।* फ़ 

का मकोटिपीठ ( काझ्ी ) की परम्परा पूर्वोक्त दोनों परम्पराप्रों से अं 
है। इस मठ की माम्यता है कि द्दूराचाय॑ ने भपने शिप्यो को तो चा न 

भठो का प्रध्यक्ष बना दिया भर भ्पने लिए उन्होंने काशी पे 
वाशो में. पसन्द किया । यही मम्पातीरवासिनी भगवती बामेशबरी प्रयवा 
बेहपात कामकोटि देवी की निरन्तर झचच॑ना करते हुए आ्ाचायें दाद्वर 

ने भपने भन्तिम दिन विताये। काड्औी नगरी के निर्माण मैं 
धद्दुर वा विशेष हाथ था, ऐसा बहा जाता है। शिववाश्यी घौर विप्युवा्ी की 
रचना उन्ही के भाजञानुसार राजसेन नामक राजा ने, जो उनवा परम मक्त था, 
विया। क्षामाक्षी बे मन्दिर को विध्यु-स्थान भासकर श्रीचक् की वत्यता ने 
प्रतुतार नगरी बसा दी गयी। सदाशिय ब्रहोन््द्र कृत “गुएरत्नमालिवा टीका! या 
“गुस्परम्परास्तोत्र' में लिखा है कि भगवान् शाद्भुर अपने जीयन के प्रन्तिम समय 

वक काशी में ही विराजमान् थे ।६ धानन््दगिरि ने शद्धरविजय में बाशी में हो 
अत परम्परा के लिए वष्टश्य--प० बलदेव उपाध्याय, 'दद्धुर दिग्विजय! 
का झतुदद, परिशिष्ट घु० ५८६३-८६ 

तत्र संस्थाप्य कामाक्षीं जपाम परमे पदम्। 

दिश्वरपर्याति रचाप्य ध्वासमरय प्रघारऐे ॥ 



तिरोधान शररे 

प्राचायें के शरोरपात होने को बाठ लिखी है ।१ एक विलक्षस बात यह है कि 

काब्ी के मन्दिर कामाक्षी के मन्दिर का सामना करते हुए छड़े हैं भर्थात् सब 

मन्दिरों वा मुँह कामाक्षी के मन्दिर की ओर ही हैं। दिना बुद्धिपूवक रचना किये 

हुए ऐसी घटना हो महों सकतो ॥ 

प्रसिद्ध है कि शड्भूराचा्य कैलास से पाँच स्फटिक लिंग लाये थे जिनमें 

चार लियो की स्थापना उन्होंने चार प्रसिद्ध ठीयों' में को | झंगेरी में उन्होंने 

भोगलिंग की स्थापना को। चिदम्वरम् में मोक्षलिंग को 

पाच प्रप्तिद्द प्रतिष्ठा की । तीयंयात्रा के प्रसजूु में वे दक्षिण भारत के शिचना- 
लिड्ठ पल्ली के समीप स्थित जम्बुकेश्वर ठीय॑ में पहुँचे भोर वहाँ की 

देवी भलिलारडेश्वरी के कातों में ठाटंक के स्थान पर श्रीचक्र 

रखकर उन्होंने भगवती की उग्रकला को मृदु बना दिया । तोटकाचाय॑ को ज्योतिमंठ 

का भ्रधिपति बना कर बदरीनारायए के पास मुक्तिलिंग की प्रतिष्ठा की । नैपाल 

क्षेत्र में ( जिधका प्राचीन नाम नीलकउठ क्षेत्र है ) उन्होंने वीरलिंग की स्थापना 

कर उसके पूजा-पर्चा को व्यवस्था को । इस प्रकार चार लिंगो की स्थापना झांगेरी, 

चिदम्बरम्, नेपाल ठया बदरीतारायण में ऋपश) करके शद्गदुर ने भपने पास 

सर्वश्रेष्ठ पञ्मम लिए रखा । वह योगलिंग नाम से प्रसिद था। काशी में शद्धूर 
इसी लिंग की पूजा किया करते थे। देहत्याग के समय उम्होंते इस लिय को 
सुरेदवर के हाथ में समपित किया भोर काआ्यीपीठ तथा वहाँ के शारदामठ का मार 
भो उन्ही को दे दिया । स्मरण रखना चाहिए कि यह द्ारदामठ शंगेरों के धारदा 

पीठ से मिन्न है भोर शिवकान्नी में हो स्थित है। “शिव गहरय' में मो काद्धो में 

पोगलिय को स्थापना हथा भ्राचाय॑ के झन्ठर्धान होने क्रो बात लिछी है।3 
माकंएडेय सहिता (काएड ७२, परिरपन्द ७) में लिखा है कि धार ने वामकोटि- 

"कास्घोनगरे कदायिदुपविद्य सूक्मदरोर स्थूले घन्तर्धाय रादुरूपो भूत्वा सूद्म 

हारे विलोन हृत्वा घिन्माप्रोयूत्वा'” ” “ *“ सर्वजगदध्यापश खेतन्यभमवत् । 

हत्नश्या: ग्राह्मणा: सर्वे शिव्याः प्रशिष्याइथ उपनिषद्रगोताइह्ममृप्राणि सम्पक् 

चठम्त: पघत्यन्तशुचित्वले गते कृट्वा तत्र गन्पाक्षतदित्वपत्रतुलसीप्रगुनादिभिः 

सम्पृज्य हच्छरीरं समाधि चकु:। झानम्दगिरि--दड्धूर विजय ७४ प्रकरण । 

३ श्रानरद गिरि--शड्भूर विजय प्रकरण ६५ 
3 हद॒योग भोगवरसुक्तिमुमोद्पोग-- 

लिगार्दनाप्रापजपस्वशाधमे 
शान थे विशित्य तरसा क्षतशाध्तवाद- 

पिप्मान् स राष्च्यामव सिद्िमाप ॥--शिवरहस्पे] 



मम झो धरड्धुराचारय 

पीठ में योगलिंग की प्रतिप्ठा की भ्रौर उसके पूजन के लिए सुरेदवराचायं की 

नियुक्ति की ।१ राममद्र दीक्षित कृत पतझतिचरित (५।॥ ७६ ) थे भी प्रतौत 
होता है कि शद्भूर का देहावत्ताव काझ्डी में हो हुआ था। काश्ली के लिंग के नाम 

के विषय में कही यायेश्वर भौर कही योगेश्वर पाठ मिलता है परन्तु (ूर्वॉपर का 
अच्छी तरह समन्वय कर योगेश्वर पाठ ही ठोक प्रतीत होता है। नैधप में 

(१३३५) काझ्डी स्थित जिस स्फटिकर्लिंग का वर्णन है, वह श्र दाम स्पापिठ 
योगेइ्वररलिंग ही है ।* 

इस प्रकार कामकोटि पीठ से सम्बद्ध प्रस्थो के कंथनानुसार प्राचाये का 

देहावसान काशी में हुप था। इन प्रन्यकारों का कहता है कि माघवाचार्य फ्े 

झनुसार जो वरान मिलता है पह कामकोटि पीठ के ३८ वें शद्भू राचाय॑ के जीवत 

का वृत्त है, भादि शद्भुराचायं का नहीं। इनका माम धीर शद्गूर! था । इन्होंने 
झादिशद्धूर के समान समस्त मारत का विजय डिया। इन्होंने ही काझमीर मैं 

सर्वेश्पीठ पर भ्रधिरोहण किया था तथा कैलास में ब्रह्मदद में लौन हो गये ये 
उन्ही के जीवन की घटनाएँ भ्रादिशद्धुर के ऊपर भारोपित कर दी गयी हैं; 
वस््तुठः ये घटनाएँ 'घीर शंकर” की हैं। भादि शंकर में तो काझी में पपता शरीर 
छोड़ा था भोर यही वे ब्रह्मपद में लोन हो गये थे ॥5 

इस प्रकार भाचाय॑ के तिरोघान के विषय में तीन प्रधान मत हैं“ 
(१) केरल फी परम्परा, भादाये का तिरोघान फेरल के 'जरिचुर! नामक स्पा पर 

मानती है, (२) कामकोदि पीठ के भनुसार धाद्भुर ते झपती ऐहिक-लीला का 
संवरण काझ्ी में किया । वही भगवती कामाक्षी को पूजा-पर्चा में वे मपता प्रन्तिम 
दिन बिठाते ये । सर्वेज्ञ पीठ पर यही भषिरोहण किया तथा उनकी समाधि 
कान्ी में दो दी गई; (३) खूंगेरी मठ के घनुसार उन्होंने कैलास में जाकर इस 

१ काब्च्यां भोकासकोटों तु योगलियमतुत्तमम | 
प्रतिष्दाष्य. सुरेशाएं.. दृजाथे॑ युयुने... गुरू ॥आ 

६ सिन्पोजेंत्रमम॑ पवित्रमसृनत् पत्कीतिपृतादमुत | 
यत्र स्नान्ति णान्ति, सम्ति कवयः के वा मे बाच थमा) ॥? 

बदुबिन्दुश्ियमिन्द्रशति छणर्ते घाविदष हश्येतरों ! 
पस्यासों जलदे वतास्फटिकमूर्जापति.._ योगेदवरसा ॥ 

-+नैदघ, सर्य १२, इलो* १८ 
3 विशेष बष्च्च्य शर्त, एट्यतिट्शीक्ा--ंिल [388 वह) र्ण 
जिगधिाब्रताध्ा।ब-ननु ०ण्याओ गण 06फ्ल्/वे सिट्डट्णा णं।, 

'ैतिवाए5, ए०. 4. 



विरोषघात श्र 

स्थूल शरीर को छोड़ा । ये हो तीन मव हैं। प्रयम मत के पोषऊ प्रमाण मझन्यत्र 
नहीं मिलते । द्वितोय मत के पोषक प्रमाण बहुत भ्रषिक हैं जिनका उल्लेख 

प्रथमतः क्या गया है | तृतीय मठ ही सत्र प्रसिद्ध है तथा समग्र संन्यासियों का 
इसी मतत में विश्वास है । दिगिजयों के कथन इस विषय में एकहुपात्मक नहों हैं । 

ऐसी विपम स्थिति में किसी सिद्धान्द पर पहुँचना बहुत ही कठिन है | जो कुछ हो, 

इतना तो वहुमत से निश्चित है कि दांकराचाये ने भारतभूमि में वैदिक धर्म की 

रक्षा की भोर उनहीं सुन्दर व्यवस्था कर ३२ वर्ष को पश्रायु में इस घराघाम को 

छोड़ा । उनके निघन की तिथि भी मिन्न-मिन्न मानी जाती है। कुर्थ लोग उनका 
अवसात वैशास शु० ११ की, कुछ वैज्ञास शुबल पूर्णिमा को झोर कुछ लोग 
कार्तिक शुक्ल ११ को मानते हैं। 

शैकराचाय के तिरोघान के विषय में एक प्रवाद प्रसिद्ध है जिसका यहाँ 

उल्लेख करनां उचित है। प्रवाद यह है कि शंकरांचायं जब दिशविजय के लिये 
बाहर जाते थे तब एक बड़ा भारी लोहे का कड़ाहा साथ ले चलते थे बोड़ों के 
साथ जब दास्रार्थ करने लगते ये तब उस कड़ाहे में तेल भर कर झाग के ऊपर 

गरम करने के लिये रख देते थे । विपक्षी से यह प्रतिज्ञा करा लेते थे कि यदि वह 
दास्ररप में हार जायेगा तो उसी खोलते हुये ठेल में फ्रेंक दिया जायेगा। 
एक वार धांकर महाचीन ( ठिव्बत ) में बोर्डों से शास्त्र करने के लिये गये भौर 

ताश्रिक बोढों को शात्लार्थ में परास्त भी क्था। उनके शिष्य भानम्दगिरि ने 
झोर भागे बढ़ने से रोका--मगवन् प्रागे ददने की झब ध्रावश्यवता नहीं है। 

भगत् वो सीमा नही है। शाप शासरार्थ वहाँ तक करते चलियेगा ? गुरु ने शिष्प 

को दात मात लो शोर उस बडाहे वो वही भपने दिग्वजय की सीमा निर्धारण 
करने फे लिये छोड़ कर वहाँ से लोटे। ठिव्दद में सुनते हैं कि वह स्पात 
'डॉकर-क्टाइ' के माम से भाज भी प्रसिद्ध है। नेपाल भोर तिब्बत में यह 

क़िम्ददस्ठी प्रचलित है कि दंकर ठिब्दत के विसो लामा से शास््राप में पराजित 
हुये थे शोर प्रपनी प्रठिश्ञा के झनुसार खोलते हुए तेल में भपने को फेंक कर 
ब्राशत्याय शिया था। कुछ लोग यह भो बहते है कि किसी लामा ने तान्विक 
प्रयोग से धुंकर को मार डाला था; ये तरह तरह दो नि्ुंल विस्वदन्तियं हैं 

जिनर्मे हम सद्सा विश्वास नहों कर सवठे । इन्हें केवल पाठकों थी जानवारी के 

लिये यहाँ उद॒घृत् डिया गया है । 

इस प्रचार परम ज्ञानी यविराज झतर बे जोदन का ३3२वाँ वर्ष समाप्त 

हुमा । वे तिविबल्यक समाधि का प्राथय सेरर इस धराघाम से घसे गये । परवह्य 

से वि्ेणों होने वाली वह परम ज्योति जगत् को भालोडित बर छिर उठी 
परवद में दिलोन हो गई | घोम् हत् सत् । 

१० 





तृतीय खण्ड 
रचना खएड 

(१) धंकर के ग्रन्ध 

(२) शिप्ययारचय 

(३) मठों का विवरण 





चतुदंश परिच्छेद 
शंकराचार्य के ग्रन्थ 

भादिशंकराचार्य के द्वारा लिखे गये ग्रन्यों का नि्॑ंय करता एक विषम पहेली 
है । यह कहना भत्यन्त कठित है कि उन्होंने किदने तथा करिस-किन ग्रन्थों की 

रचना की थी । छंंकराचाय॑ की कृति के रूप में दो-सो से भी प्रधिक प्रन्य उपलब्ध 
होते हैं। परन्तु प्रश्व तो यह है कि क्या इत समस्त ग्रन्थों का निर्माण गोविन्द प्रश्न 

के भगवधृज्यपाद के शिष्य शो शद्धूराचार्य के दया सम्पन्न हुआ था ? इस प्रश्न के 
कठिन होने का कारण यह है कि भादि शंकर के द्वारा प्रदिष्ठापित म्ों के भधिपति 

भो धद्दूराचायय के नाम से ही प्रस्यात हैं । यह पद्धति प्राचीन काल से बली भा 

रही है भोर भाषुनिक काल में भी प्रचलित है । शंकराचाये नापपारी इन प्रादायों 
ने भो बहुत प्रन््यो की रचना वी है। भतः इस नाम की समता के कारण यह 
निश्चित करना झत्पन्ठ कठिन हो जाता है कि किस शंकराचाय॑ मे किस प्रन्य- 

विशेष का निर्माण डिया दै। भादे दांकरावाय॑ ने प्रपने प्रस्थों वी पुप्पिका में 
पते को गोविस्द मंगवत्यृज्ययाद का शिष्य लिखा है। इस परष्पिश के सहारे 

इनके ग्रन्यों का भन््य घाकराचाये के प्रस््यों से पायंद्य किया जा सकता या परन्तु 
दुःख के साथ लिखना पड़ता है कि इत परवर्ती झंकराचार्यों ने भी पपने प्रस्यों में 
भपने भसलो गुरु के नामों वा निर्देश कर फे ग्रोविन्दपाद को ही भपने गुढ के 
स्पात में रखा है । प्रत. इन पृष्पिक्राप्ती के झाघार पर भी इन दांकराचार्यों का 

दवा सगाना कठिन है ॥ 
हमारे सामने दूसरो कठिताई यह उपस्थित होती है कि स्झ्ादिश॑ंकराचाय के 

ग्रन्थों में भी परस्पर निर्देशों का नितान्त भ्माव है। प्रायः देखा जाता है कि 

प्रस्यकार प्पने एक ग्रन्थ में पूर्वलिखित भपने दूसरे प्रग्य या ग्रन्यों का प्रसद्भवश 
उच्चेस जिया करते हैं। परन्तु शकराचार्य ने इस पद्धति का भनुसरण नदी किया, 

पभठः उसझे प्रन्दों वो छात-दीन करने था वोई भो साधन उपलब्ध नहीं होता 4 

प्रन्यों पी प्रन्तरय परोक्षा हो इस निर्ण॑य का एव्मात्र साधत है। घाचाय॑ 
बी रचता-देलो तितान््ठ प्रोइ भय चर भत्यन्ठ सुोध है । वे घरल प्रसादमयी 

रीति के उपासक है जिसमे स्वामात्रि्ता हो परम भूषण है। इस शेल़ी वी 

शिमिप्टठा बो घ्यान में रह कर हम भ्राद्य ध्वं्र वो रचनाप्नों गा निर्णय कर 

सडठे हैं, पए्तु यह भो घन्तिम निर्णय नहीं क्षह्मा जा सड़ता ॥ जब तह समस्त 



श्पढ श्री बद्धात्राँ 

प्र्य छत कर प्रकाशित नहों हो जाते भौर उतकी विशिष्ट समोक्षा दवा प्लस 

नहीं किया जाता, धब तक इसो मत पर हमें श्रास्था रखनी पड़ेगी ) 

भाष्य-प्रन्थ 
पादि घड्ूराचाये कै ढरा खिल्लित ग्रस्यों को हम ठीन मार्गों में विमक कर 

सकते हैं :--- 

(१) माष्य (२) स्तोत्र ठया (३) प्रकरण ग्रन्थ 
साध्यनयन्थों को हम दो श्रेशियों में बांट सडते हैं--(१) एक तो अस्वावगरी 

बा साष्य (२) इतर ग्रत्यों के भाष्य | साधारणतया यह प्रसिद्ध है मकर, री 
नुज तथा अन्यान्य आचायों ने प्रस्थातव्रव ( श्रुति, स्मृति ठया सूठ,) वी स्याक्या 
वी है दया ऐसा करते समय उन्होने दण्य प्रधान उपतिषदों पर भी भाष्य लिए! 
है। परन्तु यह जनश्रुति वस्तुतः सत्य नही है; वयोक्ति रामानुज का लिखा हु 
कोई भो उपनिषद् भाष्य नहीं है । ब्रह्मसूत्र का साप्य लिखते समय दामातुर् बै 
प्रसंगवश उपनिपदों वी अनेक श्रुवियाँ उद्धृत की हैं तथा उसको व्यास्यां भ्ीषी 

है । 'अस्पान” शब्द का साधारण प्रथं है. गमत! । परन्तु 'प्रस्थाववया में प्रस्पाद 

बा भर्य है मांगें, जिसके द्वारा गत दिया जाय । वेदान्ठ के सील प्रस्थात पा 

मांगे ये है :--(१) शुति श्र्यात् उपनिषद (२) स्मृति भर्वात गौठा भोर (ै) मे 
धर्याव् धह्ममृत्र । इत दोनों स्थानों से यात्रा करने पर झाध्यात्मिक मार्य का पर्षिक 
ब्रह्म तक पहुँच सकता है । प्रस्यात का गमत ध्र्ये मानने में भो बो्द दिये कि 
गही है । ये तीनों प्र्य ब्रह्म को प्रोर ले जाने वाले हैं। भवः इवरी गति प्रह 
की शोर है । 

इस प्रस्थानत्रयो को जो सबसे प्राचीत वया भादि टीकार्ये उपलब्ध होती हैं 

वे धद्धुराबाये के द्वारा ही लिखिठ हैं। धंकराचार्य के पहले भी किपव प्रिद् 
वेदाख्ाचार्यों मे इन प्रस्यों पर टीकार्यें छिखी थी तथा इस दौकाओं का पढ़ी 

धंड़राचायं भोर उनके शिप्यो के द्वारा लिखित प्रल्यों के निर्देशों थे बल हैं 
अरतृप्रत्य ने कठोप्निषद तथा बृहदरएयक्र उपनिष्द पर साध्यरचता बीची। 

भाजायें उपदर्ष से ब्रह्ममूत्र तया मीमासा सूत्रों पर वृत्तियाँ लिखी पी। पके 
दिपय में ययेप्ट प्रमाण उपततब्ध होते है ! परन्तु ये पृत्तिप्रन्य प्रशाल हीं में वात 
क्वलित हो गये, जिसके कारण इनके रचयितामों के कठिपय मंयी पी हट 

सापारख हूप से हमें परिचय मिलता है । उनके ध्रूणों हथा मोलिक द्धान्तों वा 

बता हमें नदों चलता | घाषाये धंकर के माप्य इउने पूणे, प्रीड तथा याण्टित्य- 

पूर्सो थे कि रिदले दिदानों का ध्यान इस्हों के भाष्यों के प्रष्ययत भौर मतुगीतत 
दर सीमित रह गया। इन प्राचीन आचार्य के टीवान्यन्पों भी मदर के 

म्रस्षों के सामते राई॑त्र भवदेखना होने सदी । जो कुधे भी गाएण हो, इठग हो 



छदुराघाये के प्रंच शहर 

निश्चित है किदायूर के हो भाष्य-प्रन्य प्रस्यातत्रयी क्षे उपलब्ध भाष्य-ान्यों में 

प्राचीनदम हैं । 

(क) प्रस्थानत्रयी भाष्प-- 
१--अह्ममूत्र भाष्प-- 

शाचाय॑ धंकर को सबसे सुन्दर ठया प्रोड़ रचना मानती जादी है। ब्रह्ममूतर 

इतने खघु भक्षर वाले सवा संक्षिप्त रूप में लिसे गये हैं कि बिना भाष्य को 

सहायता से उनका प्र्थं समझता तितान्त कठिन है । धर ने बड़ी सरल, सुदोध 

हया प्रोढ़ भाषा में इन सूत्र के भ्र्षों को विस्तृत रूप से प्ररशित जिया है। इस 

भाष्य को पदूकर साहित्य के पाठ करने बा झानन्द भ्ाता है। सारा भाष्य इतती 
म्रपुर, कोपल तथा प्रसन्न शेतों में लिया गया है क्लि उसे पढ़कर मन सुग्घ हो 

जाता है। इतने कठित दाशंनिक विपय को इस सुन्दरता तथा सरतता से समस्या 

गया है जिसका यणेव करना किन है । बावस्पति मिश्र जैसे प्रोई दाशंतिक ने इस 

भाष्य को केदल 'प्रतश्ननाम्मोर! ही नही बहा है, प्रत्युत् इसे गंगाजल के समात 
पवित्र बललायां है। उतदा कहता है कि जिस प्रझार गलियों वा जले गंगा 
दो धारा में पहने से पवित्र हो जादा है उठी प्रद्मर हमादों ब्यास्या (मामदी) भी 
इस माप्य के सम्॒र्ग से निदियत हो पविपर हो जायेगी ४ - 

नत्वा विशुद्धिज्ञानं, धद्युरं करशाकरम् । 
माष्य॑ प्रमन्ञगम्मोरे तररशीते विमज्यते ॥ 
प्राय विनिवेशवष्रप्यपू्त वचोस्मद्मरी नाम । 

रध्योशकमिद भद्जात्रवादपातः परवित्रयति ॥ा 

+-मामठी बा मंगस इतोकू ६७ 

इप भाध्य वो घाऐरक भग्प भो पट) हैं। 'घारोरक” धब्द वा प्र्ष है शरोर 
में रहने बाला प्रात्मा । हा सूत्रों में घत्मा केः स्वष्प गा विचार दिया गया है। 

प्रेत: एव सूरों को घारोरक सूत्र प्रौर इस माष्य को छारोरक प्रः््य बहते हैं । 

२->>गठा-माष्य 

मंगरदरीता रा बड़ प्रस्दाव भाष्य है। पट मध्य दूपरे भष्याय देः ११ ये 

हसोर में प्रारम्भ होठा है। घारस्म में शाथाय ने परपते नाप्य के हृष्टिकोरा को 

मषौ-माति समम्थया है । ध्ादोर टोशागागेंछे गोडा वे सम्श्प में जो विभिश्न 

छत्र ये उनही इस्होने दिद्देउ रूप से दरस्योदोयणा शो है। इसग्ले दोठा भादर के 

दिखते हो एह ऐलों है हि इपोए में जो शब्द रिंग झन् मे घारे है उपर स्यास्दा 

डैसो छत से भो गयो है। घादि घोर धरना में उसे हार दे खाये को दिसललाने 



१४२ प्री शद्दूतागै 

का प्रयत्त किया गया है। इस भाध्य में शंकर ने गीता को शान-परक ब्याह्या 

की है प्र्थात् इन्होने यह दिखलाया है ड्रिगरीता में मोक्ष भ्राप्ति केवल त्व-शात 

से ही बतायी ययी है, ज्ञान भौर कम के सपुच्चय्र से सहों' । गीता के प्रतवीत 

टोकाकारों के मत में सब कमों के संस्यास पूर्वक भात्मज्ञान मात्र से हो मोक्ष की 
प्राप्ति नहीं हो सकती, प्रद्युतु पमिहरोत्रादि श्रोत भौर स्मार्ते कर्मों के ताथ ज्ञाव 

का सुच्वय करने पर ही मोक्ष को प्राप्ति होती है। वे लोग यह भी कहते हैं कि 
ह्वसा प्रादि से मुक्त होने के कारण वैदिक कर्मों को भ्रधर्म का कारण मानता 
फथमपि उचित नहों है। क्योकि भगवाद् ने स्वयं झाल्न कर्म को जिसमें गुई, 

अ्रावा, पुत्र भादि की हिंसा होना धनिवाय॑ है, स्वधर्म बतलाभर भ्रश्ंसा की है। 
परन्तु शंकराचाय ने इस मत वा पर्याप्त खण्डन कर श्ञानपरक भय की गुक्तिमत्ता 

प्रदर्शित की है । 

३--उपनिपदु-भाष्य 
भाचाये फे द्वारा लिखित उपनिपद भाष्य ये हैं- (१) ईश ।२) कैव-- 

पद भैष्य तथा वावय माप्य (३) कठ (४) प्रदव (५) मुएडक (६) मारहकय 
(७) तैत्तिरीय (5) ऐवरेय (५) छान्दोग्य (१०) बृहदारण्पक (११) खेताशबतर 
(१२) नृश्तिदतापिनी । 

इन उपतिपद भाष्यों की रचता भादि छोकराचाये के द्वारा निष्पत्त हुई मानी 
जाती है। पर इस विषय में विद्यवों में ऐकमत्य नहीं है। के उपततिपद् के दो 

भाष्य--पद वाक्य तथा वाक्य भाष्य -- शकर के नाम से उपलब्ध 

केम-भाष्य है। भव्र विचारणीय विषय यह है कि कया इत दोनो माध्यों की 
रचता छॉकराचार्य ने स्वयं की थी झथवा इन दोनों में से कोई 

एक दूसरे किसी की रचना है। कुअ विद्वानों का कहना है कि एक बात को 
प्रन्थकार ने दो विभिन्न प्रणालियों से व्याख्या करने के लिए दो माध्य लिछा है| 
एक में है पदो का भाष्य भोर दूसरे में है बाक््यों का भाष्य । परन्तु इन दोनों 

भाष्यों को अन्तरंग परीक्षा करने से यह बात स्पष्ट विदित हो जाती है कि इनके 

द्वारा प्रदर्शित युक्तियाँ भी भिन्न-भिन्न हैं। वाक्य भाष्य में शंकर के भत्यन्त प्रतिद्ध 

सत भी कभी भिन्न रूप में ठया कभी विरुद्ध रूप में वर्णित हिये गये हैं । शब्दों 

की व्याख्या भी दोनो भाष्यों में भिन्न-मिन्न रूप से प्रदर्शित को गयो मिलती है। 

उदाहरण के लिये देखिये-- 

२--गौतासु केवलादेव तत्वज्ञानाव मोक्षत्राप्तिः, न फर्मसमुच्चिताद इति 

बतो४य--गीताभाष्य का उपोद्घात । 



धदुराचाय॑ के प्रंप श्र 

“'उपनिय भो ब्ूंढ़िं इति॥ उक्ता त उपनिषड, ध्ाह्मो वाच ले उपतिपदमद्रम 

इति”-..(8,७) 

इसको व्यास्या पदन्माष्य में जितनी स्वामाविक रीति से की गयी है उतनी 

वावयमाप्य में नही है। 'ब्राह्मीः भौर 'भन्नूम/ पद कीं व्याख्या दोनों माध्यों में 

इस प्रकार है :-- 

“ददमाप्य--आह्मों ग्रह्म॒णः परमात्मन इ॒य॑ ब्राह्मी ठा परमात्मद्रिपयत्वात 

पतोतठविज्ञानस्प वाव एवं ते उपनिष्द प्र्रूम् इति ॥ उक्तामेद परमात्मविषयां 

उपतिपदमदूण इति | झदघासयति उत्तरायम्) 

बावप भाष्य--शह्ही ग्रहद्मणों ब्राह्यणगातेः उपनिषई भरग्रूम वश्याम: दृत्यथ: ॥ 

वद्यति: ब्राह्मोनोक्ता, उक्ता तु भात्मोपतिपद् | तस्मात् ने भूवामिप्रायों भव्रूम 
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पद भाष्य के प्रतुसार दाह्मो शब्द का भये है ब्रह्म से सम्दन्थ रखने वाली 

उपतिषद छुया "भ्रम! वा भय है 'बहा' | इसके विपरीत बाय्यमाप्य में इस 
द्दों के क्रमशः भय है, बाह्मएं जाति मे सम्बन्ध रखने वाली उपनिषद तथा “पद्म! 

भा भय है 'बहूँगा! । 'भशूम? भूववालिक क्रिया है। उसवा 'वष्यति! भय शितना 
भनुद्दित छपा विरुद्ध है, इसे विद्वान पाठवों वो बतलाने की भादेश्यावा नहीं 

है। इस प्रकार शब्दों वो व्यस्पा में हो भन््वर नहीं है, प्रस्पत् मूल के पाठ में भो 
पर्याप्त भेद है।केन ( २, २) वा पाठ है 'ताएं मन््ये सुवेदेधि! ॥ पदमाष्य में 

भूल में 'परह' धब्द मानकर उसकी थ्यास्या श्री गयो है, परन्तु बास्य भाध्य में 
ाहम्' के स्थान पर 'नाह! पाठ मात्रा गया है। इस मन्त्र दी जो व्यास्या दोनों 

भाष्यों में दो गयी है, वह पर्याप्त रुप से विभिन्न है धठ: यह निदियत है हि इत 

दोनों भाष्यों गा एक सेसरू नहों हो सश्ता | पद्माष्य शंकराचार्य की भाव्य शैली 

दे प्रनुगमत बरतने के बारण तपा घघिर तह॑युक्त होने गे बारण निरियद हो 
प्रा संरराघाय गो रचता है। वॉस्य-्माप्य के सेल४ कोई दूसरे धरराषायं 

होंगे । विषाशवर नाम के श्यज्लेरी मद के एड ध्ात्रायं थे। विद्वानों की सम्मति 

में एन्टोते हो इस दारर-माप्य थो रचता संमदतः को थो | 

इरेताइबवर उपतिदद् पर छो भाष्य छात्राये के काप से उपलब्ध है, रखो 

बरना-शैनों घोर व्याध्या-यदति परक्पूत्र-झाष्य छो धोेशा मिश्र ठप निशच्ट है। 

इसमें पुरा्टो के सम्दे-सम्दे उदश्णा मिले है। उद्ाइस्ण थे 
इदेबाइडबर.. लिये दिष्पु पुराण, लिजञ्ञ ५ हापपुगरा के क्षम्दे उदए्फों 

उपतिदर हे गरिवर योगदादिप्ठ शा शिवपमोचर एड शिधप्रपर्मोचर के 

ब हो उदएण एप शाध्य में शिएव है । इस प्रडार पुराणों छे 

१इबाइदइपर रइनिदर झाप्य--परशोगपाण ॥ 



श्र को एड 

सम्बे-जारे उद्धाणु देता घहराबाय के भाष्य नो पैसों नही है | दूधरा व्रमाएं इस 
विप। में यह है. हि इेताइयठर के भाष्यपार ने शा८द को व्यास्या में माएदाय 

बारिया (३४४) का उठरश दिया है धोर उठके सेखड़ का उल्मेख करते हुये 
उन्हें 'धुशमिप्यो गौडपादचार्य”/ लिया है। यहाँ विचारणोब बाउ बह है ड्नि 
प्राघाय॑ दंकर ने भपने परम गुर ( गोविन्दपाद के गुर ) गौदयाद के लिये मद 

मगवात् तथा सम्प्रदायवित् श्ादि प्रादरणीय शब्दों वा प्रयोग किया है" । 

यदि ये ही इस भाष्य के भी रचविता होते तो इस धुःमिप्य! जैते विंरादरः 
सूचक दाबश से भयने परम गरुदद का उत्लेश कदावि सही बरते । प्रतः इस अमाशों 
से पिद्ध है भारि भंकराचाय इस उपनिषए भाष्य के कर्ता नहीं हो सकते । 

माण्पूवय भाष्य वी रचता के विपय में विद्वालों को बड़ा संदेह है। पैक पी 
बात है भाष्य के प्रारम्भ में मंगलावरण की । प्राचाय॑ क्कर के माप्य के मारस 

में इलोकात्मक मंगल बी रचना नहीं मिलती । तैत्तिरीय भाष्य 
मारड्कय भाव्य के प्रादि में जो इलोक मिलते हें उत्दे भी प्राचार्यदत होने में 

मंरेह है | मारएटवपमाष्य के मंगलावरण के डितीय #लोक मैं 
छंददोष भी है। इस पद्य में भारम्म के तीन चरण मन्दाकास्वा के हैं भर भंतिभ 
घररा सग्परा का । इस प्रकार का मिथण छत्दःशास्त्र के तियम से भवुमोदित 
नहीं है। भाष्य के भीतर भी कतिप्य बातें धाकर-मत थे बिल्कुल ही नहीं 
मिलती । इसीलिए इस भाष्य को दाकरानाय॑ रचित मानने में विद्वद लोग पता 
करते हैं ) 

नृश्चिहतापवीय के विषय में भी विद्वानों का भ्रठिम निराय नहीं हुथा है। 
इस उपनिपहव में तान्विक सिद्धान्तों का विद्येप वर्णन है । वन्त्र को श्र्वाचीत मानने 

वाले लोग इस उपनिषद् को ही संदेह की दृष्टि से देखते हैं। कुछ लोग वृ्तिह- 
तापतीय झोर अ्रपचसार के रचयिता को एक ही व्यक्ति मानते है भोर उसे 
भादिशिकर से भिन्न मातते हैं। नृश्तिहतापनीय-भाष्य में प्रपश्नसार से ६ लोक 
उद्धृव किये गये हैं और वे सब दलोक वर्तमान प्रपश्ठसार में उपलब्ध होते हैं । 
बृघ्चिहमाष्य में व्याकरण सम्बन्धी भशुद्धियाँ भी विश्येषतः पाई गई हैं, परन्तु 
माणड्रवय भाष्य से कम । इन्ही कारणों से इन भाष्यो को शंकर रचित मानने में 

विद्वान लोग हिचकते हैं । 

्श्ह्मसुत १॥४। १४ में शंकराचार्य ने खल्लोहविस्कुलिड्नाध/ 
मारइक्यकारिका ३३ ५४ का उद्धरण देते हुये गौड़पाद को सिम्प्रदायविदों 

वदन्ति! कहा हैं। ब्रह्मसूत्र २। १। ६ के भाष्य सें शंकर से “ग्रनादिमायया 
सुप्तो' सारहूक्यकारिका १। १६ का उद्धरख देते हुये लिखा है “अत्रोता 
वेदान्तार्थसम्प्रदायविद्धिराचार्द: ए? 
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उपनिषद् के भाष्यों में वहो शैली ठया वही सरलता उपनब्ध होती है जो 

प्ाचाय॑ के प्रन्य भाष्यों में है। शंकर ने प्रत्येक भाष्य के प्रारम्भ में उपरोद्धाठ के 

रूप में प्रेक मन्तव्यों का सुन्दर प्रतियादत किया है। स्वानन्यात पर प्राधीन 

वेशस्ठाचार्यों के सिद्धान्तों को भपने मत को पृष्ठि के लिए उद्धृत किया है ठया 
सणइन करने के लिए भो कडी-क्ही निर्देश क्रिया है । इस विषय में बृइदारएयक 
का भाष्य सब ॒से भ्धिक विद्धत्तापूर्ण, व्यापक ठया प्राअल है। इसो भाष्य के 

ऊपर भाचवायें के पट-भिध्य सुरेशवराचायय ने भपना विपुलकाय वार्तिक ग्रन्थ लिखा 
है। शंकरावाये ने ब्रद्मप्रास्ति के साधक उपायों में कम की उपादेयता वा सएडन 

बड़ी प्रवल युक्तियों के यल पर जिया है। उनके प्रवत खण्दन को देखकर प्रतीत 
होता है कि उस समय इस मत का किठना प्रावल्य था। साहित्यिक दृष्टि से 
इन भाष्यो का सप्पिक महत्त्व है। प्रोड्ट शाक्लीय गद्य के ये उत्कृष्ट नमूने हैं। 
इस प्रस्थानत्रयी के भाप्पों में समरखता है--बहीं जिशुद विषय प्रतिपादने 

शैनी है, धही सरल सुबोध शब्दों के द्वारा गम्भीर भर्यों का विवेचन है | 
आचाये के सिद्धान्यों को सममते के लिए इन आभाष्यों वा अ्रध्ययन नितास्त 

प्रावश्यव' है | 

(स) इतर ग्रन्थों पर भाष्य 
प्रस्थानत्रयी केः भ्रतिरिक्त भस्य प्रन्थों पर भी भंकराबायें विरवित माष्य 

उपबब्ध है। इनमें कुछ उनकी तिःसन्दिंग्ध रचनायें हैं, परन्तु धन्य माष्य वस्तुदः 
ऐसी पन््य शद्धुर द्वारा विरचित है :-- 

प्रसन्दिग्ध भाष्य-- 

(१) विष्णुसहस्ननाममाप्य--सुप्रमिद्ध विध्णुमडल ताम पर भाष्य । 
इसमें प्रत्येक नाम की युक्तिदुक्त व्याख्या है तथा उसकी पृष्दि में उपनिषद्, पुराण 
प्रांद प्रस्यो वा प्रमाण उद्धृत जिया घया है । 

(२) सनत्सुजातीय भाष्य--धूवराष्ट्र के मोह वो दूर दरते के लिए 
सतत्मुजात ऋषि ने जो प्राध्यात्मक उपदेश दिया था बह मद्राभारत के उद्योग 

पर्व ( धष्याय ४२--प्रध्याय ४६ ) में वर्णित है ॥ इसे 'सनत्युजातोय पर्व बद्धते 
हैं। इसो पर्व वा यट माष्य है। 

(३) लतितात्रिश्दी भाष्य--मगवती सविता के दोननो नाप्रो पर 
डिस््तूड परािशटययूयों भाष्य।|मादायें खिता के उप्ासात थे । दंग एस्च में 
छपतिषद ठदा हन्तों वा प्रमाण उदुव बर नामों शो शो ही प्रभिराम दया 

दृदर॑गम स्यास्पा को मई है । 
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(४) माण्टूसय कारिका भाष्य- ध्दुर के परमगुए गौरपाझवार मे 
मारदूस उपनिषद् के ऊपर वारिकायें लिखी हैं। उत्हों के ऊर यहें भाष्य है। 
कवियय विद्वात् इसे पराचाय॑ की रचना होने में संघय करते हैं, परम्ठु छ्तरी 

मुक्तियाँ उतनी प्रबल देया उचित नहीं है । 

विम्तलिखित भाष्यों को शंकर रचित मानने में सन््देह बता हुआ है-- 
(क) वीपीतकि-उयनिषद भाष्य 
(स) मैशयंणीय ४”. 
(ग) कैवल्य ४४ हे 

(घ) मद्ातारायश ?! प् 
(ड) हस्वामलर स्वोश्र माप्य--भाषायें के शिष्य हत्वामतक के द्वारा रबिंत 

दादशपद्यात्मक स्तोत्र का विस्तृत माप्य। मिष्य के ग्रम्य पर पु 
वा भाष्य लिखना पर्ंगत-्सा प्रतीत होता है। भाचाय॑ ग्रस्यादछी-ण 
( धोरंगम, १६वाँ सएड, पृ० १६१--१६३ ) में प्रराक्षित ॥. 

(घ) भ्ध्यात्मपटल भाष्य--आपस्तम्वधर्म सूत्र के प्रयम प्रश्त के भाग 

पटल की टीका--प्रतस्त स्यन संस्कृत ग्रन्यावली में प्रकाशित । 

(७) गायत्री भाष्य 
(जे) सन्ध्या भाष्य 

नीचे लिब्वित टीका कर की रचता काथमपि मही हो सकती । उनकी 
रचता दजी तथा विषय का पार्यस्य तितास्त स्पष्ट है :+- 

(१) भ्रपरोक्षातुभव व्याख्या 
(२) भमश्णवक टीका 
(३) झ्रानन्इलद्री टीका 
(४) भाक्मबोघ टीडा (प्रष्यात्मविद्या--उपरेश विधि तथा सक्षिप्तवेदाल्तशाज़ 

पक्रिया के नाम से प्रख्यात) 
(५) उत्तरगीता टीका 

(६) उपदेश साहसोश्वृत्ति 

(७) एक इलोक व्यास्या 

(५) गोपरा लतापनोय माष्य 

(४) दक्षिणामूर्वि भ्रष्टक टीका 
(१०) प्भपद्रीप्रहवरणी टीका 

(११) पद्धोकरण ब्रक्रिया व्यास्या 

(१२) परमढंस उपनिषद् हृदय 

(१३) पाठअलयोगस्षुत्र भाष्य-विबरण 
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(१४) प्रह्मगौता-दीका 

(१५४) भदिदकाब्य-दीका 
(१६) राजयोग-भाष्य 
(१७) सघुवाध्य वृत्ति-्दीका 
(१८) ललितासहखनाम भाष्य 

(१६) बिजुम्मित योगमूत्र भाष्य 
(२०) शठश्लोडो व्यास्या 

(२१) श्ावटायन उपनिपद् माव्य 
(२२) शिवगोता माष्य 
(२१) पद्पदी टीका (बेदास्त स्िद्धान्द दीपिका) 

(२४) पंक्षेप शारीरएक भाष्य 

(२५) सूतसंदिता भाष्य 

(२६) साहप पारियान्दीका ( जयमजूता टीका--कलकृत्ता भोरियन्टल 
घोरीज! ने० १८ में प्रशाणित) लेखन शैत्रो यो भिल्तता होने से धंकरनृत्त नही है। 

“0खुराये' दामझ प्डित यी लिी टीकार्य जियमंगला के नाम से विस्थात हैं। 

इनमें दो प्रसिद्ध हं--( १) कामन्दकनोति सार वी व्याख्या ( अ्रनस्तशयन 
प्रभ्यमाला, न॑० १४ ) तया ( २) वात्स्यायन कामसूत्र वी व्याख्या ( बाशी से 

प्रकाशित )॥ यह झास्पटोका नाप से ही नहीं, प्रत्युत् रचनागैली में भो इस 
टोबाभ्रो से मिलदी छुलतो है। भ्रवः यह जयमज्भला शरद्धूराचाम रचित न होकर 
दाद्भारामें (ऩगमग १४०० ६०) मो रचना है* । 

(ग) स्तोत्न-्ग्रन्थ 
प्राचायं परमार्थत: झद्दे तवादी होने पर भो व्यवहार भूमि में नाना देवतार्धों 

हो उपासना ठया सापंउठा को णूब मानते थे। संशुण को उपासग निर्गेण वो 
डपसब्पि वा प्रषात रापन है । उुद तक साधक सशृुण ईइवर वो उपासना नहीं 

बरता, 8व 6ऊ वह निर्णुण ब्रह्म को बभो भीनहोंप्राप्त बर सकता। भतः 

हंगुरा बडा वी उपासना था दिछ्ेप महत्व है। धायार्य स्वर्य सोउ-संप्रह के निमित्त 

इसह़ा धाघरए करते ये। उनहा हृध्य विधाल था। उसयें साम्मदायिकः शुदतां 
के लिए बढ़ीं हपात ने था + यही कारण है कि उन्होंने शिक, विष्णु, परोश, 

गाहि देदठा्ों से सुन्दर स्तुठियों शो रंबवा शो है। इन रठोत्रों का सादर 

+ दृष्टव्व, सहामफरोप/प्पाय थोपोनाय र गिशाज--जपमझुसा को भूमिक्ता 
पु० ६-६ (बसशता प्रोरिष्शट्स सोरोड में प्रद्यद्नित) 
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महत्व कम नहीं है । दक्षत-शास्त्र की उच्चकोडि में विचरण करने वाले विद्वाद री 
रचना इतनी ललित, कोमल, रसमाव से सम्पन्न ठया भलंकारों वो था दे 
भह्डित होगी, यह देखकर भाल्नोचक के भाइवय का ठिकाता गही रहठा। शक 
के नाम से सम्बद् मुख्य स्तोत्रों की नामावली पहले दी जातो है। मनस्तर उन 
पर विचार किया जावेगा । 

(१) गरोश-स्तोच 
(१) गरोण पद्नरत्न ( ६ इलोक ) ( २ ) गरोश्य झुजंग प्रयाव ( ६ इलोक ) 

(३ ) गरेशाष्टक ( ८॥ ) ( ४-) बरद गणेशस्तोत्र । 
(२ ) शिव-स्तोत्र 

( १ ) शिव भुजग ( ४० इलोक ) ( २) शिवानन्द लहरी ( १०० इलोक) 
(३ ) शिवपादादि केशान्त स्वोत्र ( ४१ इलोक ) (४) शिवकेशादिपादान्त स्तोत 
( २६ इलोक ) (४) वेदसार शिवरतीत्र (११ इलोक) (६) शिवापराषश्षमापण 
(१५ श्लो०) (७) धुवरण॑माला स्तुति ( ५० इलो० ) (८) दक्षिणामरवि वर्शमाता 

( ३१५ इलो० ) (६) दक्षिणा मूर्ति अष्टक (१० एलो०) (१०) मृत्युअय मानक 
पूजा ( ४६ इलो० ) (११) शिवनामावल्यप्टक (६ इलो०) (१२) शिव पद्माक्षर 

( ५ इलो० ) ( १३ ) उमामहेश्वर ( १३ दइलो० ) ( १४ ) दकषिणामूर्ति स्तोन 
( १६ इलो० ) ( १५) कासभैरवाष्टक (# इलो० ) ( १६ ) शिवपश्याक्षर 
नक्षत्रमाला (२८ दलो०) (१७) द्वादशलिज्ध स्तोत्र (१३ इलो०) (१८) दराश्मोकी 
स्तुति (१० इलो०)। 

(३ ) देवी-स्तोत्र 

( १ ) सौन्दर्य लहरी (१०० इलो०) (२) देवी भुजड्धस्तोत्र ( र८ इ्ली० ) 
(३) भानन्द लह़री ( २० इलो० ) ( ४ ) जिपूर सुल्दरी-वेदपाद ( ११० पलो० ) 
(५) जिपुर सुन्दरी मानसपूजा (१२७ इलो०) (६ ) देवीचतु.पप्द्युपचार पूजा 
( ७२ इली० ) ( ७ ) जिपुर सुन्दयप्टक (८ दलो० ) /८ ) लवितायसल्चरल 
(६ इसो ०) ( ६ ) कत्याण वृष्टिस्तव ( १६ इलो० ) ( १० ) नवरत्न मातिका 

( १० हलो० ) ( १३ ) संत्रमात्रिका पृष्पमाला (१७ इसो० ) ( १२ ) गौरी 
दशक ( ११ इलो० )६ १३ ) मवाती भुजंग ( १७ इलो० ) ( १४) फनकघारा 
( १८ एलो« ) ( १४ ) भन्नपूर्शाप्टक (१२ बलो० ) ( १६ ) मीनाझ्ी पद्यस्ल 
(५ इलो ०) (१७) मीनाक्षो स्ठोत्र (८ इलो*) (१८) भ्रमराम्बाध्टव म् (८ इलोर) ( १६ ) शारदाभुजज्भप्रयाताप्टक ( ८ इलो० )४ 

(४) विध्णु-स्तोत्र 

(१) बाप्रभुर॑गप्रयात ( २६ इलो० ) (२) विध्णुमुज॑गत्रयात ( १४ एलो> ) 
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(३) विष्णुपादादि केशान्त (४२ इलो० ) (४ ) पाणदरगाष्टक ( ८ इनो० ) 

(४) प्रच्युताप्टक ( ८ इलो० ) ( ६ ) इृष्शाष्टक (८ इलो०) (७) हरिमीडे-स्तोत्र 

(४३ इलो० ) (८) गोविन्दप्टक (८इलो०) (६ ) मगवद्-मानसयूुना 
( १७ इलो० ) ( १० ) जयज्ञताथाप्टक ( ८ इलो० )। 

(५ ) युगलदेवता-स्तोत्र 
(१ ) अपंतारीश्वरस्वोत्र (&इलो०) (२) उमामहेश्वर स्टोत्र 

(१३ दलो० ) (३) लद््मोनृठिहू पद्चरल (५४ इलो० ) (४) लक्ष्मीनूसिह 
करुणारसस्तोत्र ( १७ इलोक ) 4 

(६) नदीतीरथ विपयक-स्तोत्र 
(१) नमंदाष्टक (८ इलो०) (२) गज्जाष्टक (८ इतो०) (३) यपुनाप्टक 

दो प्रकार का (८ इलो०) (४ ) मणिकर्णिकाप्टक (८ इल्लो०) ( ५) काशीपंचक 

(४ सवो० )। 
( ७ )साघारण-स्तोत्र 

(१) हनुपत् पज्चरत ( ६ इनो० ) ( २ ) सुब्रह्मए्यभुजण ( ३३ इलो० ) 

(३ ) ध्राठ-स्मरण स्तोत्र ( ४ इ्लोौ० ) ( ४ ) युवंध्टक ( ६ इतोक ) | 
शुकराचार्य के नाम से ऊपर जिन ६४ स्तोश्नों का उल्लेख किया गया है 

उन्हें याज्ेंरी मठ के शंकराचार्य वो भध्यक्षता में श्रीवाश्ीविलास प्रेस से प्रकाशित 

दांकर-ग्रन्यावली में स्थान दिया गया है। परल््तु दंकर के नाम से बम रे कम 
२४० स्तोत्र छपे या हंस्दलिखित रूप से उपलब्ध होते हैं। इन स्तोत्ों वी शैली, 

तथा विषय के प्रनुशीलन करने से स्पप्ट प्रतीत होता है कि भधिकाद स्तोत्र विचित्र 

कृत्रिमता घारए विये हुए है| भत्तः उन्हे शकर कृठ मानने में हमें विशेष सम्देह 
है। कम से वम पद्दढ़ स्तोत्र 'मुजद्भप्रपाव” छन्द में लिखे गए हैं भोर गणेश 

गण्डकी, दक्षिणाम्रति, दत्त, देवी, नरभिह, भवानी, राम, विधणु, साम्ब, शिव, 
गुब्रह्मप्य ठया हनुमान् भादि देवताप्रों वी स्वुति में निवद्ध है। इत झिशों के 

ऊपर प्राघीन ग्रन्यक्वर वी व्याख्या उपलब्ध नहीं होती । भतः शिवभुजगप्रयात को 

छोड़कर भन््य स्तीत्रों के प्रादिशकर रवित मानने में हमें पर्पाप्त भापति है। 

इसके भ्रतन्तर लगभग ३५ 'प्रष्टक/ है जिनर्मे प्रच्युत, पन््नपूर्णा, प्रस्वा, 

प्रधंनारीशवर, बात मैरब, ॥ष्ण, गड्ढा, गणेश, गोविन्द, िवाफर, जगन्नाथ, 
श्र 

छिप्रणुन्दरो, दक्षिएामूठि, नमेदा, पाणदुरण, डालदुध्ण, फिन््दुपाघव, मंद्रानों, 
२० 

भैरद, भ्रामरास्वरा, मणित्रण्णिक्रा, यमुना, राघव, राम, छ धारदाम्बा, 
३० 

शित्र, श्रोबक, सहया, हातास््प, झ्ारि देशताधों के विपय्र उपलब्ध होते हैं । 
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इनमें दो भटकों को हम निश्चित रूप से श्रादि धंकरयाचाय्य को रचना मान सकते 

हैं बयोकि इन दोनों के ऊपर प्राचीन वेदास्वाचार्यों के द्वार लिखित टीकायें 
उपलब्ध हैं। इनमें एक है 'दक्षिणामूवि स्वोत्र” झौर दूसरा है 'गोपालाप्टक' | इन 

दोनों के प्रतिरिक्त शरन्य भ्रष्टक किसी भन्य झंकराचाये की रचना प्रतीत होते हैं । 
इनके श्रतिरिक्त लगभग ३० स्तोन्न तो ऐसे मिलते हैं जो स्तोत्र के पद्मों की संस्था 

के कारण (जैसे ५, ६, ७, ६, १०, १२, १७, १६, ५०, ६०, ७०, १००, 
१००) विशिष्ट नाम घारण करने वाले हैं। इनमें से प्राचीन प्राचार्यों के टीका से 

भिडत होने के कारण पट्पदी और दशइलोकी के यथाथ॑ झाचाय॑ शद्भुर की रचना 

होने में हमें किसी प्रकार का सन्देह नहो है। भ्रन्य छोटे-छोटे स्तोत्रों में रचना की 

बड़ी कृत्रिमठा दीख पड़ती है जो शंकराचार्य की निपतन्दिग्ध रचनामों में नहीं है । 
इस समीक्षा के श्नुसार निम्नलिलछित स्तोत्र झ्ादि शद्भुर की यथाथे 

रचनामे हैं +-- 

(१) झ्ानन्द-लहरी--इस में शिखरिणी वृत्त में बीघ पद्च हैं। इसके ऊपर 
३० टीकार्ये उपलब्ध होती हैं जिनमें एक टोका तो स्वय॑ शंकराचाये की बठलाई 
जाती है। मंगशठी को इस सुन्दर ह्तुति पर प्राचीन काल से रसिक्र समाज 
रीमता प्राता है। इस स्तोत्र के पद्य बड़े ही सरस, चमत्काएपुर्णं, तथा म्मे- 
स्पर्शी हैं। प्रपर्णा की यह स्तुति क्रिननी भव्य है :-- 

सरर्णामाकीर्शा' कतिपयगुणें: सादरमिह पु 
श्रयन्त्पन्ये बल्चि मम्र तु मतिरेवं विलसति । 

प्रपणोंका सेव्या जगति सकलैयंत्परिवृतः 

पुराणो$पि स्थाणुः फलति किल कैवल्यपदवीम् ॥| 

(२ गोविन्दाप्टक--इस पर भानन्दतीये की व्यास्यां उपलब्ध होती है | 
वाणीविलास की दौकर ग्रन्यावली (माय १८, १० ५६-४८) में प्रकाशित है । 

(३) दक्षिणामू्तिस्तोत्र-- दस श्ादूहविक्रोबित पच्चों में निबद्ध हैं। इसके 
ऊपर सुरेश्वराचायं ने 'मानसोह्लास” साप्क टोका लिखो है। विद्यारण्य, श्वयंप्रकाश, 
या प्रकाशात्मन, पूरानिन्द, नारायश तीर्थ के द्वारा लिखित टीकाये मिलती हैं । 
इस स्तोत्र में वेदान्त के साथ तन्त्र का भो विशेष प्रभाव दीख पड़ता है। 

तन्त्र के पारिभायिक दाब्द यहाँ उपलब्ध होते हैं | धंकर के तान्त्रिक मत णानने के 
लिए यह स्तोत्र उपादेय है । 

(४) दश इलोकी--इसी का दूसरा नाम चिदानन्द दशइलोकी या चिद्ातर्द 
स्तवराज है। प्रत्येक इलोक़ का पभन्तिम चरण है “तदेशेड्वशिष्टः शिव) 

कैवसो /म! ॥ इसका दूसरा नाम “निर्वाण दशक! है । इन इलोफो को पाश्डिस्यपूर्ण 

ब्यास्या मघुमूदत सरस्वती ने की है जिसका नाम सिडान्त डिम्दु है 

ख््ूः 
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(५) चपंट पशञ्ञरिका --१७ इलोकों में गोविन्द मजन का रसमय उपदेश 
है। प्रत्येक इलोक का टेक पद है--- 

भज गोविन्द भज गोविन्द गोविन्द भज मूढ़मते ! 

इसके पद्य नितान्त सरस, सुबोध तथा गीतिमय हैं। प्रसिद्ध नाम मोह मुग्दुर 

है। भन्य नाम 'दादश मज्जरी? या 'द्ाइश पञअरिकाः है । 

(६) द्वादश पद्ञरिका--इसमें बारह पद्य हैं। प्रथम पद्य का भारम्म मूड 

जहीहि घनागमतृष्णां? से होता है। इन पद्यों की सुन्दरता निवान्त इलाघनीय है। 

(७) धंदूपदी--इसका दूसरा नाम विष्णुपट्पदी है । इसके ऊपर लगभग छा 
टीकार्ये मिलती हैं जिनमें एक टीका स्वयं शद्भूराचायं वी है दूसरी टीका रामानुज 
भत्त के भनुसार को गई है। इस स्तोत्र का यह पद्म विशेष लोक-प्रिय है :-- 

सत्यपि भेदापगमे नाथ ! तव हूं न मामकीनस्त्वम । 

सामुद्रों हि तरज्ञः क्बचन समुद्रो ने तारज्)॥ 

(८) हरिमीडे स्तौन्न--इसके ऊपर विद्यारण्य, स्वयंप्रकाश, झानन्दग्रिरि 
हा शद्दूराचाय॑ के द्वारा लिखित टीकायें उपलब्ध होती हैं। स्वयंप्रवाश की 
टीका मैसूर से प्रकाशित हुई है । विष्णु की प्रशस्व स्तुति इसमें की गई है :-- 

सर्वेज्ञो यो यदच हि सब: सकलो 
यो यश्चानन्दोश्तन्तग्ुणो यो गरुणधामा । 
य्चाव्यक्तो -व्यस्तसमस्तः सह सद्यः 
त॑ संसारघ्वान्तविनाश॑ इरिमीडे ॥ 

(६) मनीषा पद्धक्र--हस स्तोत्र से सम्बद्ध एक विवित्र घटना हुई है। काशो 
में चाएडाल वेशधारी विश्वनाथ के पुछने पर घद्भूर ने प्राट्मस्वरूप का वर्णन इस 

पद्दों में किया है। भ्न्तिम पाँच पद्मों के भंठ में 'मतोषा? दाब्द भाता है। इसोलिए 

इसे “मनीषा पद्भऊ! कहते हैं, यद्यवि पूरे स्तोत्र में नव इनोक मिलते हैं-- 
जाग्रत्स॒वप्नसुपुप्तिपु सस््फुटवटरा था सविदुज्जम्मते, 
या. ब्रह्मादिपिपीलिकान्ठतनुपु प्रोक्ता जगत्साक्षिणी। 
सेवाहं न च दृश्यवस्त्विति हृप्रज्ञाप्रि यस्या5पध्ति चेतू, 

चाएडासोअस्तु स तु ड्निजोइग्तु सुरुरित्येपा मनीया मम ॥ 
इसके ऊपर सदाशिवेन्द्र की टीका तपा गोपालवाल यति रचित “मघुम॑जरो? 

सामक व्यास्या मिलती है । 

(१०) सोपान पदश्चकू--इसो का डूघरा नाम “उपदेश पञ्मक, है। इन पाँच 
दर्चों में वेदान्त के घ्राचरण का सम्यक् उपदेश है। ( वाणी पिलास, धद्ूर 
प्रस्यादछो, माय १६ पृ० १२७) १ 

श्र 



श्र श्री दद्धुराचाय॑ 

(११) शिवस्रुज॑ग प्रयात-इसमें चौदह पद्म है। माघवाचार्य का फंयन 

है ( शद्दूर दिग्विजय १४३७ ) कि इन्हीं पद्यों के द्वारा शद्धुर में अपनी माता के 

अ्रत्तकाल में भगवान् शद्धूर की स्तुठि की थी जिससे प्रसच्न होकर उन्होने झपते 

दुर्तों को भैजा था-- 

महादेव देवेश देवादिदेव, 

स्मरारे पुरारे यमारे हरेति। 
ब्रुवाणः स्परिष्यामि मक्तया भवन्तं 

तठो में दयाशोल देव प्रसीद ॥ 

(घ) प्रकरण ग्रन्थ 
श्धुराचायं मे बहुसंस्यक छोटे-छोटे ग्रन्थों का निर्माण किया है जिनमें 

चेदान्त के विषय का वर्णाव बड़ी ही सुन्दर भाषा में किया गया है। वेदास्त तत्त्, 

प्रतिपादक होने से ये 'प्रकरण ग्रन्थ” कहलाते हैं, जिनमें वेदान्त के साधनभूत 

वैराग्य, त्याग, शमदमादि सम्पत्ति का तथा भद्देत के मूल सिद्धान्तों का वड़ा द्दी 
विशद विवेचन है । झ्रावायं का प्भिप्राय सर्वसाधारण जनता तक भरत का 

सन्देश पहुँचाता था मोर इसी उद्देश्य की सिद्धि के लिए उन्होंने मह मनोरम 
साहित्यिक प्रयलल किया । भाष्यों की भाषा तो नितान्व प्राअल है, परन्ठु उतवी 
तवांदैसी कठिन है, भ्रतः वे विद्वानों की वस्तु हैं। स्वंशाधारण को इल भापयों के 
परिनिष्ठित सिद्धान्तों ठथा उपादेय उपदेशों से परिचित कराने के लिए इन श्रकरए- 
प्रस्यों का निर्माण किया गया है। ऐसे प्रकरण प्रन्थों की संस्या बहुत भ्रधिक है। 

इनमें से कुछ ग्रत्थो की शैली भाषाये के तिःसन्दिग्ध ग्रंथों वी शैली से इतनी भि्र 
है कि उन्हें प्राचायं की कृति मानना नितान्त भनुचिठ है। किन््दी अ्॑थों में वेदान्त 

के मान्य विषयों का--प्रात्मा, भद्वेव, विपयनिन्दा--भादिं का विशद प्रतिपादन 

है. परन्तु भ्नेक ग्रन्थों में भ्रद्देत विरोधी सिद्धात्त भी उपलब्ध होते हैं। मधान- 
'मनादेरपि विघ्वस प्रागमावस्थ विक्षित:ः--जिसमें झाचाय॑ की मान्यता के विष्दध 

म्यायप्म्मत भमाव के भेहें का निर्देश है। कहो व्याकरण वी पअथुद्धियाँ भी 
मिलती हैं ( यथा “गाणापत्येः जोवन्युकानन्दलदरी इलोक १४ में ठया 
*रमम्त2” यतिपद्मक के चोये दद्य में )। हत प्रन्थों के कत्त्त्व वा विचार करते 
समय झाचायें की लेखत-दौलो, सिद्धान्त ठपा पदविन््यास प्रादि पर ध्यान देने 
हो बड़ी प्रावश्यक्रता है। 

घद्युराचार्य के नाम से प्रसिद्ध सुल्यन्युस्य प्रकरण ग्रंथों का परिचय पढिते 
दिया णाता है । प्रतन्वर उनही तुलनात्मक समीक्षा की आयगी। प्रंधों के भाव 
वर्णेकम से दिये जाते है +-- 
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(१) अद्व तपश्च स्त---प्रददेव के प्रतिपादक ५ इलोक | प्रत्येक पद्य के भन््त 
में 'शिवो5हम्ः भ्राता है। इस पुस्तक का नाम झात्मपद्चकः तथा 'भद्वेतपद्चका 

भी है। पञ्चक नाम होने पर भी कही-कही एक इलोक भ्धिक मिलता है। 

(२) पद्वे तानुभ्ृति--अद्वैवतत्त्त का ८४ झतनुष्दुपों में वन । 

(३) झनात्मथ्रीविगहंण्य प्रकरण--झात्मतत्व के साक्षात् न करने वाले 

ठथा विषय-वासना में ही जीवन बिताने वाले व्यक्तियों को निन््दा प्रदर्शित की 
गई है। इलोकसंस्या १८। प्रत्येक पद्य के भ्रन्त में प्राता है--येन स्वात्मा मैव 

साक्षात् कृतो*मृत् । उदाहरणार्थ पद्य दिया जाता है-- 

अब्धि: पदुम्यां लंघितो वा तठ: कि 

वायु: कुम्मे स्थापिदों वा तता किम । 

मेद। पाणावुद्धतो वा ततः कि 

येन स्वात्मा नैव साक्षारकइृतोअ्मूत् ॥ 

७ (४) अपरोक्षानुभूति--प्रपरोक्ष भनुमव के साधन ठया स्वरूप का 
यरणंन । १४४ इलोक | छिद्धान्त का प्रतिपादन बड़े ही सुन्दर दृष्टान्तों के सहारे 
किया गया है -- 

यथा मृदि घट़ों माम कनतके कुएडलामिधा । 

घुक्तो हि रजतर्पातिर्जीवशब्दस्तथापरे ॥ 
“अपरोक्षानुभवामृत” नामक ग्रंथ इससे मिन्त प्रतीत होता है। इसके ऊपर 

प्राचोन पाचायों की लिखों भनेऊ टीकायें हैं जिनमें एक भाचाय॑ छद्भूर रचित है 
झोर दूसरी विद्यारएय" रचित । 

& (५) आत्मवोध--६८ इलोकों में भात्मा के स्वरूप का विशद विवरण 

है । नाना उदाहरण देकर भात्मा को शरीर, मन तथा इन्द्रियादिकों से पृथक् सिद्ध 

किया गया है। वोधेन्द्र (गीवरिन्द्र के शिष्य) मे इस ग्रन्थ के ऊपर *माव प्रकाशिका 
दीवा लिखों है। गरुढ गीवणसिनत्द्र जिसी भ्रद्देत मठ के भ्रधिपति थे भौर शिष्य 
बोधेद्ध शिपुरसुन्दरी के उपासक थे * । इस पर झावाये वी तथा मधुमूइन सरस्वती 
वी टीका पा भी उल्लेख मिलठा है। इसका १३ वाँ दलोक “वेदास्त परिभाषा! 

में उद्व किया गया है । 

*यह थोडा सेस्र से १८८८ में प्रशाशित झद्धुरप्रन्पादली के. द्वितीय भाष 

में है। दोक्ा विदयारएय स्वामी की नि:सन्दिग्ध रचना है, यह कहना कठिन है| 

इष्टब्य--तम्जोर की हस्तलिछित पुस्तकों को छूचो। परिचय संदया 
७१७४॥ 
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(६) उपदेद पदश्चक-पाँच वच्चों में वेदास्त के भाषरण का पम्मकू रहेश। 
& (७) उपदेशसाहली --इस प्रन्य का पूरा.नाम है--सकल वेदोपतिशदु- 

सारोपदेशसाहली । इस नाम की दो पुस्तक हैं--(२) गद्यप्रवन्ध--जिस में गुशशिप्य 

के संवाद रूप में वेदास्त के तत्व गद्य में विशदरूपेण वर्णित हैं। (२) पंच्ाइ-- 
जिपतमें वेदान्त के नागा विपयों पर १४८ प्रकरण हैं। इसके भनेक प्षों 

सुरेश्वराचायं ने "ैष्कम्य॑सिद्धिः में उद्धृत किया है। भतः इसके प्राचायढ! 
होने में सम्देह नही किया जा सकता । इसठी शक्कर रचित वृत्ति सम्मवतः झाषाई 
की कृति नहीं है । झानन्दतीर्थ तथा बोघनिधि की टीकार्यें मिज्ती है । रामवीप 

ने गद्य-पद्य उम्रय प्रबन्धों पर झपनी सरल व्यास्या लिखी है। वेदान्तदेशि्क 

(१२५० ई० ) ने 'इतदूपणी” में 'गद्य प्रबन्ध” का भी उल्लेख किया है । किए 
विद्वान् 'गद्य प्रबन्ध” को झाचाय॑ छद्धूर की रचना नहीं मानते । 

(८) एक दलोकी छद ज्योतियों से विलक्षण परम ज्योति का एक इतोक 
में वशन । इस नाम्त से दो इलोक प्रसिद्ध हैं जिनमें से एक के ऊपर "गोपाल 
योगीर्! के शिष्य 'स्वयंप्रकाश' यति का स्वात्मदीपनः सामक व्याख्यान है। 

(६) कौपीनपश्चक--वेदास्त तत्व में रमण करने वाले शातियों की 

अर । प्रत्येक पलोक का भ्रन्तिम चरण “कौपीनवन्तः खलु भाग्यवस्त/ है। 
का नाप 'यतिपश्चक! है । 

(१०) जीवसन्मुक्तानन्द लहरी--शिखरिणी वृत्त के १७ प्यों में 
जोवन्युक्त पुरुष के झानरद का ललित वर्णन । प्रत्येक पद्य का स्भग्तिम चरण है 

+मुनिने व्यामोहं भजति गुरदीक्षाक्षततमा.? | उदाहरण के लिए यह पथ पर्याप्त 

होगा -- 

कदाचित् सत्त्वस्य/ फ्चिदषि रजोवृत्तिमुगत-- 

स्तमोवृत्ति: फावि त्रिठयरदित: क्वापि च॑ पुनः | 

कदादित् संसारी शुतिषथविद्वारों क्चिदहों ॥ 

मुनिर्ते ब्यामो्ं भजति गुरदीक्षाक्षतठमा: ॥ 

हि (११) तत्त्ववोध--वेदान्त के तत्वों का प्रश्नोत्तर रूप से संक्षिप्त गधात्मक 
बणन ॥ 

(१२) वच्त्वोपदेश--'ठत्” ठया 'त्वं/ पदों कार प्रथें दर्शन झोर युरूपदेश 
से भ्रात्मतत्व की भनुमूदि । ८७ भनुष्द॒प् । तु त्वमसिर थावय के समभने के लिए 
त्रिविघ--जढती, झजहतो तथा जहदजहती--लदाणा का सांग प्रदर्शन है । 

सामानाधिकरप्य॑ हि. पदयोस्ठ्वयोद्यो: । 
प्र्बन्पस्तेम वेदास्येफरलेक्य प्रतिपाथते ! 
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(१३) धन्याष्टक-व्रह्मगान से अपने जीवन को घन्य मानने वाले पुरुषों 

का रमणीय दर्णंन । भ्रष्टक होने पर भी कही-कही इसके भन्त में दो इलोक भोर 
भी मिलते हैं । 

ससुर्ण जगदेव नन्दनवने सर्वेडपि कल्पद्ुमाः, 

गाज वारि समस्तवारिनिवह। पुरुया: समस्ताः क्रिया: ॥ 
वाचः प्राइतसंस्कृता: श्रुतिगिरों वाराणसी मेदितो, 

सर्वावस्थितिरस्प वस्तुविषया दृष्टे परे ब्रह्मणि॥ 

(१४) निगुंण मानस पूजा--पुरूशिष्य के संदाद रूप में निमुंण उत्व की 
मानसिक पूजा का विवरण । इसमें ३३ अनुष्टुप् है । समुरा ईदवर की उपाधना के 
लिए पृष्पानुलेपत भादि वाह्य उपकरणों की भ्रावश्यकता रहती है, परन्तु निमुण 

की उपासना के लिए ताना मातसिक भावनाएँ को बाहरी साधनों का काम करती 
हैं। इसी विषय का विस्तृत वर्णन इस ग्रन्य में है | 

रागादिगुणशून्पस्प शिवस्य॑ परमात्मतः । 
सरागविषयाम्यासत्यागस्तास्बूलचबंणम् ॥। 

अ्रज्ञानध्वान्तविध्वंसप्रचण्डमतिभास्करम् । 
भात्मनों ब्रह्मतोज्ञानं मीराजनमिहात्मत: ॥ 

(१५) निर्वाण मंजरी--१२ इछोकों में शिवतत्व के स्वशप वा विवेचन । 
भद्गेत, व्यापक, नित्य तथा शुद्ध भात्मा का कमनीय वर्णन । प्रत्येक इलोक के 
प्रन्त में कहीं 'शिवो$ह/ भोर कही “तदेवाहमस्मि” भाता है-- 

भ्रह नैव मन््ता न गन््ता मे वक्ता 

न कर्त्ता न भोक्ता न मुक्ताश्रमस्पः । 
यपाहं मनोवृत्तिभेदस्वरूप-- 
स्तथा स्ववृत्ति प्रदीप) शिवो5हम् ॥ 

(१६) निर्वाए पट रू--६ दलोकों में भात्मस्वरूप का वर्णैन । प्रत्येक इलोक 
के चतुर्थ चरण के रूप में 'चिदानन्दरूप: शिवोहम् शिवो5हम्” भाता है। नेठि 
नेति के छिद्वास्त का दप्टान्चों के द्वारा विशद विवरण प्रस्तुत किया गया है । 

न पुएयं सम पाएं ने सोख्य॑ न दुःख 

न मस्त्ो नतीर्ों नवेदा न यज्ञा3। 
भ्रह॑ भोजन नै मोज्यं न भोक्ता 

चिंदानन्दरूप: “शिवो5हं शिवोडहम्” ॥ 
& (१७) पंचोकरण प्रकरण --पद्चो करण का गद्य में वणेन। सुरेदवराचाये 

में इसके ऊपर वातिक लिखा है जिस पर शिवराम ठोर्थ का विवरण मिलता है। 

इस “विवरण” पर "“प्रामरण” नामक एक और भो टीका मिलठो है। गोपाल" 



१६६ 
श्री श्राप 

योगीद्ध के प्षिप्य स्वयंप्रकाश वी विवरण टीका? के अतिरिक्त भार गिरिने 
भी इस पर 'विवरण” नामक टोफ़ा लिखी है। इस पर हृष्शतीर्ष के वियो शिण ने 'तत्वचन्दिका! नामक व्यास्या लिक्षो है। ये दोनों दीकाएँ प्रकाशित हो गयी है। 

(६८) परापुजा--छः पद्यों में परम तत्व को पूजा का बरणँव मी 
& (१६) अबोध सुधाकर--वेदान्त तत्व का गिठात्व पुल खिपदा 

इसमें २५७ प्रायोए है, जितमें विषय की विन्दा कर वैद्य ठया घ्यात रा रे 
अतिपादन किया गया है। भाषा बड़ो सुबोध तथा श्राअन् है! शैली भाषा प्रथों की रीठि से मिलती-जुलतो है) 

प्राणस्पद्दनिरोधातुभत्त द्वाद्ासवात्यायातु । 
हैरिचरणमक्तियोगान्मन: स्ववे्ग जह्मति शर्म 
वैराग्यमाग्यमाज:  प्रसन्नमससों विराद्स््य । 
प्रप्राधितफवभोक्ु: पूंखो जन्मनि इताय॑तेह स्थाद् ॥| 

(१०) अश्लोत्तर रत्तमालिका--््न झोर उत्तर के द्वारा वैदान्त वा उपदेश । ६७ श्रार्योत्रों का निवान्त लोकप्रिय ग्रन्य है 
पादु' कर्शा अलिमिः क्िममृतमिव झुज्मते ? सदुपदेश: । 
कि गुरुतायाः मूल॑, यदेतदप्राधितं नाम ॥ 
कि जीवितमनवद्य' कि जाड्य॑ पाठतो5प्यवस्पास: 
की जागति विवेकी, का निद्रा म्रढता जन्तोः ॥ 

(२९) प्रोढ़ानुश्न॒ति--पात्मतत्व का लम्बे-सम्बे १७ पद्यो में प्रीढ़ वर्शन। देहो नाहसभेतनोड्यमनिर्श कुदयादिवस्तिश्चितो 
नाई प्राणमग्रो5पि बा हृदिधृतो वायुय॑ंधा निश्चित: । 

छो5हं वापि मनोमय: कप्रिचलः कांप्यदुष्टो ने या 
बडिईड्धिकुवृत्तिरेव कुहदा.. नाजावसन्धन्तमः ॥ 

(२९) ब्रह्मन्नानावली माला--२१ अनुष्टप् इलोडों में ब्रह्म का सरल वररत । इसके कठिप्य इलोको में. दि वैदान्तडिप्डिम:? प्रद भाव है जिम वेदान्त के मूल तत्तो का बेर्णनि किया गया है 
भर्ह साक्षीति थो विद्यात् , विविच्चैव पुनः पुनः । धर एच मुक्तों विद्वान स, इति वेदास्सडिण्डिम: हा (२३) ब्रह्मानुचिन्तन -- २० वच्चों में ग्रह्मस्वरुप का बरन । अहमेव फ्र अहम मे चाह बअ्रह्मण: पृथकू ॥ इत्पैयें समुपासीतत ब्राह्मणों ब्रद्मरित स्थित: ॥# (२४) मसिरत्नमाला--३२ दवोझें हे पस्के्तर के रूप से सुन्दर उपदेश । 



शड्धूराचायं के ग्रंथ र्६७ 

पशोः पथशुः को न करोति धर्मम् 
प्राचोनशास्तेषपि न चात्मबोधः । 

कि तदु विष भाति सुधोपम स्रो 

के शजत्रवों मित्रवदात्मजा(दा: ॥ 

(२५) मायापश्चक--पाँच पद्यों में माया के स्वरूप का वर्शान । 

(२६) मुमुझ्षु पद्चक--पाँच शिखरिणी छल्दों में मुक्तिकामी पुष्प के स्वरूप 
का सुन्दर वर्णन किया गया है। छन्दो में प्रवाह भाचाय॑ के भन्य प्रन्यो की 

भपेक्षा बहुत हो कम है । 
(२७) योगतारावली-- २४ पत्यों में हठयोग ठथा राजयोग का प्रामाणिक 

वर्णात । इस ग्रंथ से केवल नामसाम्य रखने वाली दूसरी भी एक 'योगतारावलो” 

है जिसके निर्मावा का नाम “नन्दिकेश्वर' है। शद्भूर ने इस ग्रन्य में चक्छों का, 
वन्धों का तथा कुण्डलिनी को जागृत करने का बड़ा ही भव्य विवेचन किया है-- 

दत्घत्रयाम्यासविवाइजाताँ. विवर्जितां रेचकपूरकाम्पाम् । 

विशोधपन्ती विपपष्रवार्श विद्यां मजे केवल कुम्मछ्पाम ॥ 
& (२८) लघुवाक्यवृत्ति--१८ भतुप्दुप् प््यों में जीव भर ब्रह्म की 

एकता का प्रतिपादन | इस पर अनेक टीकाप्रों को रचना की गई है, जिनमें एक 
तो स्त्रय॑ झाचाये दड्भुर को ही है भोर दूसरी रामातन््द सरस्वती की है। इस पर 
ुष्पाअलि? मामक टीका भी मिलती है, जिसमें “विद्यारण्य” का नाम उल्लिखित 

है। प्रठ; इसका निर्माणकाल १४वीं छठाब्दी से पोछे है । 

& (२६) वाक्यवृत्ति --/ठत्तमस्ति? नाम के पदार्थ भोर वाक्यायं का विशद 
विवेचन । इसमें ५३ इलोक हैं, जिनके द्वाा तत्, त्वं पदों के भ्रयें--वाच्यार्थ भोर 
लक्ष्याथं का--निहूपण भली-माँति किया गया है-- 

घटद्गप्टा घटाड्िन्त: सर्वेया न घटों यपा 

देहद्प्टा तथा देहो नाहमित्यवधारय ॥ 

इसके ऊपर महायोगी माघवप्राज्ञ के शिष्य विश्वेश्वर पण्डित की 'प्रकाशिका! 
दोका है ।* 

2 (३०) वाक्यसुधा--४३ दलोकों का विद्वचापूर्या ग्रन्थ है जिसमें भात्मा 
के स्वरूप का बेणोंव सामिक ढंग से किया गया है जिसका स्झारम्म इस पदश्च से 

होता है-- को 
रूपै दृश्यं लोचनं हृक् ठद् दृश्यं दृप्डमानसम् 
इश्पाघीवृत्तयः धाक्ती हृगेव न तु दृश्यते॥ 

* इस टीका के साथ यह प्रन्थ भानन्दाथम संस्कृतमाला में प्रकाशित 

हुप्ा है। 



३६८ बीहडडएरा 
यद्यपि टीवाकार श्वनिदात भूपाल से इसकी रखता श्र के हां ही हे 

है, किन्तु ब्रह्मावत्द भारती के मानतीय मत हे यह ग्रन्थ स्वामी 3 
उनके गुर भारतीदीयय की सम्मिलित रचना है / इसके दूछरे टीकाकार ५8 
मुनि का मत है कि विद्यारएय ही इसके एकमात्र रचयिता है। प्रतः हम मिस 
कह सकते हैं कि यह भाषाये की रचता नही है, यद्यपि इसका सम्रवेश 

वी ग्रन्यावली में प्राय: भव तक किया जाता रहा है ।* 

(३१) विज्ञाननोका--१० पच्चों में श्रद्वैत का विरूपण-० 
यदज्ञानतो भाति विश्व समस्त 

विनष्टं न्श्नद्यों यदात्मप्रवोधे 
मनोवागवीव॑ विदुद्ध॑ विमुक्त 

पर्र ब्रह्म नित्ये तदेवाहमध्मि ॥ ५ 
प्रत्येक पद्म का भन्तिम चरण वही है जो ऊपर के पद्य का बतुर्ष चरण है। 

&(३२) विवेकचूड़ामशि--परदैद प्रहिपादक व्यापक प्रौढ़ प्र । पा 
प्रत्प महत्व के साथ झाकार में भी बड़ा है। इसमें ५८९ छोटे-बढ़ें पद्य हैं विंग 
देदान्त के तत्त्व का अतिपादन नाना सुन्दर दृष्टान्वो के द्वारा किया गया है । 

अनुक्षरँ यत् परिहत्य इत्यमनाथविद्याकृतवन्धमोक्षणम् । 

देह परा्थो5यमम्ृष्य पोपरे ये! सज्जते छः स्वमनेत हन्ति ॥५३॥ 

झब्दादिमि: प््भिरेव पतन्न प्तत्वमापु: स्वगुणोग बढ़ाः । 
कुरज्ञमातज्ञपवज़्मीनभृ जा नरः पुतः पद्ममिरखित: किस ॥5५॥ 

(३६) वेराग्यपंचक--५ दलोको में वैराग्य का नितास्त साहित्यिक रतमयं 
बरणेन है । 

७(३४) शतइलोकी---सौ शम्बे-लम्बे पद्चों में वेदान्त के सिद्वास्ठ का विशद 
बिवैचन । विज्ञानात्मा, प्लानन्दकोश, जयन्मिध्यात्व भौर कमंमीमासा प्रकरण--ईव 

प्रकरणों में यह ग्रंथ विमक्त है । 

इस ध्रन्व सें वेदान्त के सम्थंत्र में उपनिषदों के प्रमाण बड़ी सुन्दरता से 
उपन्यत्त हैं। शद्कबुराचायं के माम से एक टीका भी उपलब्ध होती है। 
प्रानन्दगिरि को टोका मैप्ूर से प्रकाशित ग्रन्यावली में प्रकाशित है 

(३५) सदाचारानुसन्धाव--५४ ढलोकों में चित तत्व का प्रतिपादत । 
इसका दूसरा ताम 'सदाचार स्वोतर” भी है । 

77 +कसका सुर्दर अंग्रेजी झनुदाद स्वामी निलिलानन्द से किया है तथा 
रामझृ्ण मिश्नत से भ्रकाशित हुमा है । बंगता भठुदाद भो रल्न॒पिटक ग्रस्थावली' 

कांशी में दो टीका के साथ प्रकाशित हुआ्मा है । 



शद्धुराचार्य के ग्रंथ १६६ 

(३६) सर्वेवेदान्तसिद्धान्तसारसंग्रह--यह विपुलकाय ग्रत्य है; जिसमें 
इलोकों की संख्या एक हजार छः ( १००६ ) है: ग्रुर-शिप्य के छंवाद रूप में 

वेदान्त का बड़ा ही परिनिष्ठित विवेचन प्रस्तुत किया गया है। 

(३७) सर्वध्रिद्धान्तसारसंग्रह-यह एक स्वतन्त्र प्रन्य है जिसमें वैदिक दर्शनों 
तथा झवैदिक दर्शनों का इलोकवद्ध वर्णंन है। इसमें वेदान्त के भतिरिक्त बेद- 

व्यास के मत का पृथक् भ्रतिपादन है। इस ग्रन्यकर्ता वी सम्भठि में पूरभीमांसा, 

उत्तरमौमाता तथा देवता-काएंड ( संकपंण काएड ) एक हो स्भभिन ाज़ हैं, परन्तु 
धद्दुराचा्य ने पूव॑ंमोगांसा झौर उत्त रमीमांसा को भिन्न-मिन्न शास्त्र स्वीकृत किया 

है (द्रष्टव्य ब्रह्ममूत्र ११११ पर शादूर माष्य) । झतः यह ग्रन्थ प्राद्य छाद्धूर की 

रचना सिद्ध नही होता । 
(३८५) स्वात्मनिरूपण--१५६ पद्यों में भात्मदस्व का विशद धौर विस्तृत 

विवेचन । गुरु शिष्य-संवाद रूप से यह विवेचन किया गया है | 

(३६) स्वात्मप्रकाशिका--भात्म रूप का ६८ एलोकों में सुवोष, एवं रचिर 
निरूपण । 

“ध्रूपानुसन्धानाष्टक? तथा 'साधनपद्मक! स्वतनत्त्र ग्रन्य नहीं है, प्रत्युत् विज्ञान 
नौका ( नं० ३१ ) तथा उपदेश पद्चक ( नं० ६ ) के ही क्रमशः नामान्चर हैं। 
प्राचीन टीकाकारों को मान्यता तथा शैलो पभादि धमेक कारणों से जिन ग्रन्यों को 
हम पभादि शद्भुराचायं विरचित मानते हैं उनमें #विह्व लगा दिया है। भाषाय॑ 

को णो रचना वातुतः नही है उसके साय >चिद्ध लगाया गया है। भन्य प्रन्यों के 

विधय में सन्देहदीन निर्ंय भमी तक नहीं हो पाया है। प्तः वे भ्राचायं की 

सन्दिग्ध रचनायें हैं--इससे भधिक निर्य इस समय नहीं हो सकता । 

(ढ) उन्त्र-ग्न्ध 
झाचाये के द्वारा रचित दो तन्त्र प्रन्य भी उपलब्ध होते हैं-- 

(१) सौन्दयं लहरी--भाषाय॑ को उपासनापदति से भ्रपरदित विद्वान् इसे 
भाषाय॑ को रचना होने में धंका करते है, परन्तु यह वास्तव में भाचाये की 
निश्रन्दिग्ध रचताभों में से प्रन्यतम है। प्रसिद्धि है कि कैलाश पवृत पर स्वर्य 
प्रहादेद जो ने इस प्रंथ को भाचाय॑ को दिया था। काव्य वो ह्ष्ट से यह जितना 

झभिराम तथा सरस है, पाण्टिय वी दृष्टि परे यद् उतना ही प्रोइ हया रहस्ययूणों 
है । संस्कृत के स्वोत्रसाहित्य में ऐसा भनुग्म ग्रन्थ मिलना कठिन है। भाषा 

ने ठन्त्र के रहस्यमय ठिद्धास्तों वा प्रतिपादन बड़ी मामिक्ता के साथ यहाँ दिया 
है। इसके ऊपर ३४५ विद्वानों ने टोकायें लिखों हैं जिनमें लट्मीपर, कैवल्यापम, 

भास्कर राय, कामेश्वर सूरि ठपा प्रच्छुतानन्द को ध्यास्पायें मुख्य हैं । इस प्रंय में 
सो इथोषद्म शिलरिशी दृत्त में हैं। भाषाय॑ ने इन इलोकों में ददिवा ता ठान्त्रिश्ता 
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दोनो का प्रपूर्व सामंजस्थ दिखलाया है। भारम्म के 9१ पच्चों में दालिक देते 

का प्रतिपादन है तया धन्च के ५६ पद्धों में मगवती तिपुरी सुल्दरी के भंप प्रसर्े 
का सरस तथा चमल्कारपूर्णों वर्यात है। पट चक्कों में विराजमात भगवती के 
नाना मूर्तियों का वर्णैत भाचाय॑ ने बड़े पाण्डित्य के साथ किया हैं।” 

इस ग्रस्य के रचयिता के विदय में टोकाकारों में मो पर्याप्त मतमेर है। 
लक्ष्मीघर, भास्कर राय, कैवल्याथम झादि टीकाकार्यों ने छ्धूर भगवद-याद को है 
सौस्दयय-लहरो का रचयिता माना है। वल्लमदेव नै--जितका समय (शो 
शताब्दी माना जाता है--भरनी 'धुमापितावलि! में “जप्रो शल्पः शिल्प सरव्मि 

सुद्राविए्वना '---( सौ० ल०, एलोझ २७ ) को शद्धुराचां के नाम से उद्धृत 
किया है। प्रतः दीकाकारों के सम्प्रदायावुसार सौन्दर्यलहरी को भाषायें वी 
निःसदिग्ध रचना मातना उचित है ! इस लहरी के पद् मैं किसी विड शि 
का उल्लेख है जिसे भगवती ने भपने स्वत का दुग्धपान स्वयं कराया था और 

थो इस देवी कृपा के कारण कमतीय कवि बन गया था * इस द्वविड शिशु के 
ब्यकित्व के विषय में साना मत हैं। भधिकरांश टीकाकारों के मत में यह द्रविर 
शिशु तमिल देश के प्रसिद्ध शैव सन्त 'थो शान सम्बन्ध! थे। तमिल देश कं 

जिन चार छैव्र सस्तो नेडीव मत का विपुल प्रचार किया उनमें इनका स्थान 
महत्त्वपूर्ण है। 'शावसम्वत्ध! का समय विकम की छठी या धाठवी शब्द है 

इस उल्लेछ से श्रवीव होता है कि झाचाये श्वद्धुर का समय इसके पूरे कभी भा 
नहीं हो एकता । 

(२) प्रपश्लसार-यढ़ प्रन््थ तान्विक परम्परा से झादिश्वद्धुर की ही रचता 
माना जाता है। यथववि झ्राधुनिक भालोचडों की दृष्टि में यह बात सरिदिग्ध है, ठथापि 

प्राचीन परम्परा तथा ऐतिहासिक प्नुशीलन से यह भाचाये की ही कृषि ज्ञाव होठा 

है । इसकी “विवरण मामझ टीका भी है जिसके रचपिता पत्मपाद हैं। प्रपाद के 

* इनमें से कतिपय टीकाप्ों तया ध्रंप्रेजो घ्तुदाद के शाप यह प्रत्य मद्रात 
से हास में प्रद्यशित हुआा है । प्रदयार (मद्रास) पाले संरशरए में 
झनुवाद के शाप परंप्रेजों में व्यास्या भी है । 

६ हव हतर्ये भस्पे परछणिपररुस्पे | हृदयतः 
पण; वाराबारः परिवहति सारस्वत इक । 

डइृदावामा शत ड्रविददिशुरास्वात्त लव यद् 
हुदौतां प्रौडातामशति कमतोय: रवमित्रा 

+भौरदर्य शहरी, पछ ७५ 
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व्यास्पाता होने का ठालयें है कि यह अन्य वस्तुतः प्राचाय॑ कृत हो है। 

टोकाकार की सम्मति में इस ग्रन्य के रचविता सुप्रस्िद्ध श्द्धूराचायय ही हैं, 
जिन्होंने किसी 'प्रपश्नागम' नामक प्राचीन हन्त्र का सार इस प्रन्य में रपता है।* 

इस छिद्धान्त की पुष्टि भय प्रमाणों से वी जा सकती है ।* 

अ्मरप्रकाश के प्विष्य उत्तमवोधाचाय ने प्रपद्यसार-पम्बन्ध-दीपित्रा! टीवा में 

लिखा है कि वप्रवद्चवारः प्रत्घागम नामक हिसी प्राचीन ब्रन्य का सारमात्र है। यह 

धाद्बूर का कोई भ्रभिनव ग्रन्य नहीं है ( मद्रास की सूची न० ५२८४ )। प्रउद्यमार 
विवरण की एक व्यास्था भो मिली है जिसका नाम है प्रयोगक्रमदीविका' । 

इस टीका वा स्पष्ट क्यन है कि विवरण के बर्ता प्रपद्यसार ने प्रपने गुर शद्धूर के 
प्रति प्रादर प्रकट करने के लिए ही भगवान् पद का प्रयोग जिया है--( भगवान् 

इति पूजा स्वगुव॑नुस्मरण ग्रन्थासम्मे क्रियते )॥ प्रपद्धखार वा मंगल इलोक धारदा 
की स्तुति में है। इसका मी रहस्प कमदीपिका में बतलाया गया है। दीपिका के 

रचयिता का कहना है कि घद्दुराचाय॑ ने इस प्रस्य बी रचना काश्मीर रहते समय 
ही को | काइमोर को प्रधिष्ठात्री देवी धारदा जी हैं। धतः उन्ही मगवतो झारदा 
वी स्तुति शद्भुर ने इस ग्रय के भारम्म में को है। यह प्रसिद बात है कि भ्रादि 
धर्राचायं ने इस देवी के मंदिर में सर्वज्षपरीठ पर भ्धिरोहण दिया था। प्रतः 
क्रमदोपिका' का यह मत धारदा विलक! के दीकाकार राषवमद्द, 'पद्चक- 
निरूपण” के दोकाशार कालोचरण भादे ठंत्रनिष्णात परण्डितों वी सम्मति से 
विलकुल सामझअस्य रखता है। 

भद्वैत वेदांठ के पंडियों ने भी इसे भादिशद्धुर वी इठि माना है। भमलानद 

मे वेदान्त कल्पतद (१॥ हे। हे३ / में इसमे श्राचार्यक्रत माना है--ठया 
चावोचबआ्ावार्या: प्रत्मसारे-- 

झ्वनिश्लानलसमास्वविहायर्सा धक्तिमिश्व तद॒दिस्वैः । 
साहप्पमात्मनरच प्रडिनीखा ठत्तदाशु जयति सुपी: ॥ 

ब्रह्मवृत्र १। ३। ३३ के माप्य के भंत में प्ाचाय॑ ने श्रुति द्वारा योग माहार्म्य 
के प्रठिपादव करने के निमित्त, 'पृथिष्यप्तेजो/निससे समुत्यिते” ( ध्वेदा० ३ १४) 

"इह खतु मगवान् दाद राचार्य: समस्तागमसारसंप्रहूम्पस्चागमसारसंप्रहूदप 
द्स्प॑ चिक्ोपु: । 

स्काइमोर मएइते प्रमिद्धेप देवता ॥ तत्र निदमता भाचायेण प्य प्रन्यः 
इृतः इति तदनुस्मरणोट्पत्ति: सश्तायमातामधिदेदेपमिति-- (०३८२) । उक्त 

प्रपश्प्तारदिवरण तथा प्रपोगरुम दीपिका के साय कतकते से तान्विक देश्स्ट्स! 

नामक प्रत्यमाला ( नें* १८१ १६ ) में दो मार्गों में प्रद्याक्षित हुप्रा है । 
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को उद्धृत किया है। इसो मंत्र बा धर्य करने के लिए पमसानद ने प्रतञ्मवार रा 

इलोक उठ, फ्रिया है।* इतना ही नद्ीीं नरखिहपूर्वदादिती के भाष्य में भी 

चद्धूर मे प्रय्वार से घनेक इलोक हो नहों उद्धृत विए हैं, प्रत्युद् प्रपद्मागम्शाल्न' 
को भी प्रपनो हो कृति बवलाया है। भवएव दृश्याध॑ग मंत्राणमर्य॑व्याच धारण रसमामि- 

एक्त प्रयश्नागमशास््त्रे हृदय बुदियम्य्वात्। ( प्रपश़सार ६।७ पृ० ८० )। इस 

उदरण में प्रंथ बा नाम प्रप्यागम! दिया गया है। परंतु उपनिषद्माष्य में 
(४२) इसे 'प्रपद्यगार! ही बहा गया है। इन प्रमाणों के धाधार पर, भाई 

ददुर को हो प्रपप्नतार वा रचयिता मानना युक्तियुक्त प्रतीत होता है । 

"प्रपत्चसार के श्श्वें वय्लसें यह ४७दोँ इलोक है। (ए० २३२ )।॥ 

झन्तर इतना है कि तदू बिम्बे:? के स्थान पर' तद्दीजे: पाठ है। विवरण में 
इस्त पद्च की व्यास्या नहों है पर प्रमतानन्द तथा प्रप्पय दीक्षित के प्र 

किया है । 



पश्मद्श परिच्छेद 
शिष्प-परिचय 

भाषाये शद्धूर ने वैदिक धर्म के प्रसार के निमित्त झतेक शिष्यों को तैयार 

(किया था । इन एिप्पों दी संख्या के विषय में प्रचलित मत मही है कि इनके 

भ्रपान शिष्य चार ये भौर ये चारों ही घंस्यासी ये । धाचाय॑ ने हो उन्हें संन्यास 
सझाष्षम में दोक्षित किया था। थी विद्याणंंवतन्त्र में उल्लिखित मत इससे भिन्न 

पड़ता है। उसके पनुसार दड्बुराचाये के चोशह शिष्य थे जो सद देवों के उपासक 

दथा निग्रद्दातुपह सम्पन्न भलोकिक व्यक्ति थे। इनमें केवल ५ शिष्य संन्यासी थे 

भोर पन्य ८ धिप्य गृदस्य थे । इन शिष्यों का विवरण धागे दिया जायगा । 

प्रधान चारों पिप्पो के नाम यरे-सुरेद्वराचाय॑, प्यपादाचार्य, 

हषस्तामतकाबार्य तथा भोटकायाये। इनमें सुरेश्यर तथा पद्मपाद पपने गुरु के 
समान ही पलोहिक पुएप थे । उनकी रचनाप्रों से इनकी प्रसायारण विद्वता तया 

परधामान्य प्रतिमा का पर्याप्त परिचय मिलता है। हस्तामलक तथा भोटकाचाय के 
दिपय में ज्ञाठग्प बातों का पता नहीं मिलता । शद्भुर दिखिजय के भनुसार इसके 

पूवे चरित का सामान्य ज्ञान हमें प्राप्त है, परन्तु नदी रचनापों के दिपय में 
हमारी जानवारो बिल्कुल हो कम है। प्राचार्य शद्ुर ने मारठ के घारों घाम में 

चार पीठ स्पाधित कर ईसहों शिष्यों को उनता ध्रष्यक्ष बना दिया । इनमें पश्चपाद 

पोदघैनमठ के घष्यक्ष बनाये गए, सुरेइवा झइ पेशी मठ के, हस्तामसक धारदापीठ 
कै तपा घोटयाचा्य उ्योठिमंठ (जोशी मठ ) छे। इन द्िप्यों के विषय में 
जाउस्प बातें यहाँ धंगूरीत थबो जाती हैं । 

भाषाये पुरेश्वर का ब्यक्तियत परिचय हमें नहों मिनता। इनके द्रम्प हो 
इनके प्रतोश्कि वराए्टिस्य के ज्दसस्त दृष्टान्ठ हैं। हमने दिखयाया है कि येही 

दृष्यपूत्र पर ध्रादायें के माध्य को यृति लिनने दाये थे। धर 
सरेइश्शाबार्य ने इग्हू इस काये के लिए विवारद उपयुक्त सपमय था, पाम्तु 

दिप्पों के विरोए करते पर दग्हें रदतश्त्र प्रग्ष हवा यातिर 

हिसते का हराकर मे झादेश दिया । युद्ध को धाशा माठकर इस्होने टारीरक भाष्य 

चर वृद्धि से दिखी, प्रतयुत उर्शतदई भाष्य पर दातिक शताये ॥ मच्ड स्यें शिदि' 

सैलिऐपोरटिपट भाप्य बारिश, बृहहाध्टपद झाप्य बाद, दक्िएापूविफतोज- 

इादिक ( सषदा मास्पोल्याय ), पशीकप्ण दाटिद, काेयुउसोसर्शवबाह छा 

का शुरेशरए शो शिक्षया5 इच्षणायं हैं ३ देदात्व दा के इटिदरए में “बाटस्कार 
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पद से केवल सुरेश्वराचायं का ही बोध होता है। ये केवल वेदान्त के हो विद्वान 

न थे, भ्रत्युत् धर्मझास्त्र में मी इनका पाएडित्य भगाघ था । 

याज्वल्वर स्मृति पर वाल छोडा!' नामक विख्यात टीका उपलब्ध होठो है । 
इसके रदयिता का नाम विश्वह्याचाय॑ है। विद्यनों का मठ है क्लि विस्वहप 

छुरेघर का ही नामान्तर था। माघदाचायं ने पराशरस्मृति की 

विश्वरपाधार्य भरनी सुप्रछ्दिद्ध टौक्ा 'पराशर-माघवः में बृद्दारप्पकमा्य- 

बातिक के वचन उद्धृत कर उसे विश्वरूपाचायं को रचना 

माना है-- 
वार्तिकरे विश्वरूपाचायं उद्ांजहार-- 
“आज्े फतायें! इत्यादि ह्यपस्तम्वस्मृवेदंचः 
फलमातत्व॑ समाचप्टे तित्यातामप्रि फर्मशाम् । 

बालक्रीटा के प्रतिरिक्त धर्मशास््र में उनके भोर भी दो ग्रन्थों का परिचय मिलता 
है। उतमें से एक का नाम है 'धाद्ध कतिका! जिसमे धाद्ध का विशेष रूपसे 
वर्णन है। दृसरा गद्यप्रद्यात्मक तिबन्ध है जिसमें भाचाय॑ प्लादि का विशेष रूप 

से भ्रदिपादत किया गया है । रघुतन्दन भट्टाचाये मे भपने 'उड्ह तत्व? में जो 

धृदेइब्ररूप-समृच्वय” नामक एक संग्रह प्रस्य का उल्लेख किया है, संभव है बढ़ 

ग्रन्थ यही हो ! 
प्र;तवेधन्त के इतिहास में यह बाठ निठात्ठ प्रसिद्ध है क्रि सुरेशदराचार्म 

था एृद्स्याधम का ताम मण्डन मिथ था ।४ यह मो प्रदिद्ध है हि सुरेश्दर पढ़ठे 
कुपारिल के शिष्य थे तया कर्मंक्राण्ड के प्रतिष्ठापएक-मीमांसक थे | शद्घराचार्य ने 
जंड उन्हें परास्त कर भपने मठ में दोश्लिठ क्रिया तब उनका नाम छुरेइदर पढ़ गया 
और सन््यासी यो भवस्या में उन्होंने जिन प्रन्थों वा प्रशायल किया उनका विषय 

ज्ञान काणड हो है, बर्म-पाए्ड नहीं। सुरेदवर भोर मण्डन बी एकता धार 

शिविजय के घाघार पर प्रवसम्बित है। माधवाचारं ने स्पष्ट लिसा है हि 

सुरेश्वर थे द्वारा ब्रद्ममूत्र पर ख्यास््यां लिखने का विरोध प्राचाय॑ वी शिष्य" 
मध्डबी ने इमी क्रारण हिया हिवे गृदस्पाधथम में एक प्रशिद्ध मोमांपक ये 

जिसका ध्ापह पर्मदाएश के! ऊपर बहुत ही पणधिक था। धाषायें के घामने 

मुरेदबर ने ईस बाठ बा भप्रतिशाद किया ढिए उनका पझराग्रद ज्ञानकाएंदश के ऊार 

मी भी धन्य संस्यासों दिष्प से घट कर था, ठथाएी धाघायें के समम्यने पर 

उसोते स्थार्या मिसते था विचार सद्दा के तिये पोड़ दी दिया। वेडस वार्विएों 

हू रचना बर उसोंति घरदेशवेशस्त हो पुष्ट तथा शोहबिय बनाने का उधोग 

$ इध्टव्य, सापव--दां » दि; शर्ग ३ , १--३६ इनशा माम 'विशरप 
प्री बतलाया गया है ३।४२ | थी दिदवष्पशुरुणा प्रहिदों दिडाती धादि। 
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किया। दिग्विजयों के इसो प्राधार पर परिडत समाज सुरेशवर झौर मणएडन को 

एक ही प्रमिन्न व्यक्ति मानता भा रहा है। परन्तु आजकल के नवीन परिडतो ने 
विश्येप रूप से झ्ालोचना कर यह बात प्रायः सिद्ध कर दी है कि सुरेशवर मएडन 

से बिलकुल भिन्न थये। ये मिन्न ही व्यक्ति न थे बल्कि इनका समय भी एक नहीं 

था । मणएडन मिश्ष प्राचोन हैं भौर सुरेशवर उनसे भर्वाचीन । दोनों के सिद्धान्त 

प्रमेक भ्रशों में भिन्न-भिन्न प्रतीत होते हैं । ऐसी दछ्या में दोनों की प्रभिन्नता 

मानने के लिये विचारशोल विद्वान् प्रस्तुत नहीं हैं । 
प्रेत वेदान्त के उच्चक्रोटि के माननोय ग्रन््यों ठथा द्ैठ संप्रदाय की पुस्तकों के 

झनुशोलन से यह बात बिलकुल स्पष्ट हो जाती है कि ये ग्रन्थकार सुरेद्वर को 

मणडन मिश्र से सदा भिन्न मानते भाये है--(१) संक्षेप 
ब्रढ्वेत प्रभ्यो का द्यारीरक में सर्वेज्ञात्म मुनि तथा उनके टीकाकार ने दोनो में 

स्त जद बतलापा है। इतना ही नहीं, वे मानते हैं कि मण्डन मिश्र 

भी प्रद्वेतवादी हैं, परन्तु उनका भद्देत प्रस्थान दाद्धूराचार्य 
के प्रस्थान से बिलकुल भिन्न है। (२) प्रकाशात्म यति मे पपने प्रस्यों--विवरण 
ठया दाब्द निर्शय--मैं सुरेइबर के मत का मण्डन किया है भौर मरडन के मत 
का खण्डन किया है। जब कभो मण्डन मिश्र को भपने सिद्धान्त की पुष्टि 
के लिये उद्धृत किया है तब उन्हें ब्रह्मसिडुकार कहा है, सुरेश्वर नहों। 
(३) भानन्दबोध ने भपने 'न्यायमकरन्द? में ब्रह्मसिद्धि से भनेक उद्धरण दिये हैं 

झोर उसके मत को स्वीकार भो किया है। भ्न्य स्थानों पर उन्होंने सुरेश्दर के 
मत को स्वीकृत किया है। प्रन्य के प्रनुणीलन से साफ भालूण पढ़ता कि है 
ग्रन्धकार सुरेश्वर भोर सणडन को भिज्न-मिन्न व्यक्ति मान रहा है । 

(४) आनन्दानुभव--वेदान्त के माननीय भाचाये हैं। इन्होंने झपने प्रन्थ 
“पायरत्नदीप्रावली? में इस विषय में जो कुछ लिखा है, वह इतना स्पष्ट है कि 
मएडन से सुरेदर को भिज्षता होने में हिसो प्रकार का सन्देह नहीं रह जाता । 

प्रसद्ध है संन्यास का । संन्यास के विषय में दो प्रकार के मत मिलते हैं : -.. 
(क) त्रिदशिड संभ्थास जो मास्त्र तथा उनके भनुयावियों को सम्मत है। 
(छ) एकदरिड-सन्यास जिसमें वैदिक कर्मों का संपूर्ण हूप से परित्याग कर 

दिया जाता है। यहाँ तक कि शिखा ठपा सूत्र (यज्ञोपवीठ) तक का परित्याग श्समें 
कर दिया जाता है। इस 'न्यायरत्त दोपावलो! के धूर्वोक्त प्रकरण में झानन्दानुमव में 

डिझ्वरूप, प्रमाकर यु, मएडत, वाचस्पठि ठया सुचरिठ मरिध्च को बेदिक-घमं वा 
प्राचायं तथा माननीय व्यास्याता लिखा है, जिन्होंने एकदरड संन्यास को ही 

प्रामाणिक स्वीकार किया है। यह भी लिखा है कि विध्वरूप भोर भ्रमाकर स्वयं 
एकदशिड संन्यासों बने थे, विश्वरूप ने गृहस्थाघम की दष्या में लिखे गये भपने 
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स्मृति प्रस्ष में हो एकदरिड संन्यास को ग्राह्म तथा उपादेय बतलाया है। विश्वस्प 

का ही संन्यास ग्रहण करने पर सुरेदवर नाम पड़ा ॥९ 

(५) नैष्फम्यंसिद्धि की टीका विद्यासुरमि बड़ो प्रामाणिक व्यास्या है। इसके 
लेखक का नाप्र ज्ञातामृत है। इन्होने इस व्यास्या में मएडन के मत का खएढन 

किया है भोर यह बात स्पष्ट रूप से उद्घोधित को है कि मण्डद को मद्देठ- 

सम्प्रदाय सत् सम्प्रदाय नही है । परन्तु सुरेश्वर का भद्दैत शंकराचाय के भनुकूल 

होने के कारण सत् सम्प्रदाय प्रवश्यमेव है। यह कथन तितान्त स्पष्ट तथा सल्देह 

विरहित है । 
इन निर्देशों से हम यही निष्कर्ष निकाल सकते हैं कि प्राचीन भरद्वेताघायों 

के मत में सुरेदद्र, मणडन से बिलकुच्र मित्रव्यक्ति माने जाते ये। इत दोनों 

ग्रंयडारो के भद्देत विषयक मत की समीक्षा करने पर यह बात झौर भी स्पष्टरूप से 

प्रमाणित हो जाती है । 
मणडन मिश्र भी भरद्ैतवादी थे। सौमाग्यवश उनका मूल ग्रंध--अद्य सिद्धि 

द्वान में ही मद्रास* से प्रकाशित हुप्रा है। ब्रह्मसिद्धि की प्राचीत काल में बड़ी 
मास्थता थो । भद्दे, द्वैठ वया मौमांसा शास्त्र के भावाय॑ ने इस 

ब्ह्मसिदधि.प्रंथ का उल्लेश्व खएडन के लिए या मण्डन के विये बढ़े प्रादर 
के साथ पपने ग्रंथों में किया है। इस प्रंथ का ध्म्पादत 

प० कुथुस्वामों धास्रो ने बड़े परिश्रम के साथ डिया है धौर झारस्म में एक बड़ी 
विद्वतापूर्ण भूमिका लिखो है जिसमें ग्रंथ के महत्त्व, छिद्धांठ तथा भनेक ऐतिहासिक 
बृत्तो का बड़ा ही मामिक विवेचन है। इस प्रन्थ पर स्वयं वाचस्पति मिश्र ने 
ब्रह्मतख-समीक्षा नामक व्याख्या लिखी थी जिसका निर्देश उन्होंने भामती में स्थान 

झथान पर किया है। परन्तु दुर्माम्ययश यह ग्रन्थ भी ठक उपलब्ध नदी हुमा 
है। मृल प्रन्थ के साथ जो टोका छप्री है, वह धंखपाणि की लिखी हुई है | यह 

व्याख्या नितास्त विशद तथा वाचस्तति करी टौकानुसारिणी है। इस प्रत्य के 

+ छिश प्रसिदप्रभावैव्विददरूप-प्रभावर  मएडन-बाचस्पति-सुचरित मिर्रेः 
दिच्दाप्रणोिः परिणहीतस्प रथ ढेपमोहाभ्या विनापलापसंसवः | नतु विद्वृदप- 
ब्रमाकरी भवररक्षपतितो तादप्पेक्षदशिडिनो । शहस्थावस्थायां विरचिते व विश्वरप 

दन्ये दरशितवाकक््यपरिप्रहो हृज्यते। न चासो प्रत्यः संन्यासिनाविरचित: । धथाहि 
परिवाजकाचार्ण-सुरेध्वर दिरचितेति प्रन्थे नाम लिखेद, लिखित॑ तु मटुविशवरूप 

विरचितेति ॥--यह ग्रन्थ प्रप्रराशित है । इसका उद्धरण पष्पुष्वामों ने प्रत्तिद्ध 

की भूमित्ता में क्या है। 
इश्चड्ास गयमेच्ट सेतुस्ट्िप्ट सोरोज ने० ४, मद्रास ६३७ 
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प्रकाशन से पहले भी मण्दत मिश्र कै मत को विशिष्ट का परिचय हमें भन््य 
ग्रन्यो के भाधार पर भवद्य था । मण्डन भो भद्वैतवादी हैं परन्तु उनका भ्रद्वेतवाद 
शब्देर के भरद्देतदाद से नितान्त भिन्न है। थक्भुर-द्विष्य सुरेइवर ने नैप्कम्येसिद्धि 
वा उपनिषद भाष्यवातिक में जिस भ्रद्वेतवाद का प्रतिपादन तथा प्रतिष्ठापन 
किया है उससे भी यह स्वधा भिन्न है। 

नैष्कम्यंसिद़ि में सुरेशवराचार्य ने तोन प्रकार के समुच्चयवाद का खशडइन 
किया है। इनमें से पहला मत ब्रह्मदत्त का है जो शद्भुर-पुर्व काल के एक प्रोड़ 
ऐथा प्रकाश्ड वेदान्ताचायं थे । यह बात नैष्कम्यंसिद्धि की विद्या-सुरथि टीका 
(१६७ ) में कहो गई है तथा श्रानन्दशात ने सम्बन्ध वातिक ( ७६७) में 

इसका समन किया है। दूसरा पत मणडन मिश्र का है 

नेह्कम्पेसिद्धि जिसका ख्डन सुरेश्वर ने वार्तिक (४॥७।७५६--५६१०) में 
का साइन किया है। तीसरा मत भेदामेदवादी भर्तृप्रपंच का है। ध्यान 

देने की बात यह है कि शद्घुराचार्य के समान ही ब्रह्मदत्त तथा 
मष्डन मिश्र अद्वेतवादी हैं परन्तु फिर भी सुक्ति का साधन ज्ञात है या कम या 

दोनों का समुच्चय, इस विषय को लेकर ठोनों झायायों में पर्याप्त मतनेद है। 
पह्ादत्त भो अद्वैठवादी हैं। मण्डन भी भ्द्गेत के पक्षपातों हैं। दोनों ज्ञान कमे के 
सेमुत्चयवादी हैं परन्तु फिर भी इस दोनों का मत एक नहीं है। श्राचार्यं तो सदा 
में समुन्चयवाद के विरोधी रहे हैं। उनका तो परिनिष्ठिठ मत है कि कम से ही 
स्वदा था ज्ञान के साय मिलकर किसो प्रकार भो मुक्ति की प्रा्ठि महों हो सकठी । 

मोक्ष की प्राछि तो ज्ञान से हो होती है। सुरेदवर भी इसी मत को मानते हैं 
परन्तु मएडन मिश्र का मत इससे मिश्र है। 

मण्डन के मत में क्रिया अथवा उपासना में ही उपनिषद् वाक््यों का तात्पय॑ 

है। उत्तम भ्रादि याक्यदिधि वाक्य के ही भ्रधीन हैं। उपतिषद वाकयों के 
श्रवण से जो ज्ञान उत्पन्त होता है वह मंप्डन को दृष्टि 

मएडइन का में परोक्ष होता है भोर वाक्य में भाये हुए शाब्दे के साथ 

समुच्चयवाद संसर्गयुक्त ( संदिनष्ट विषय ) होता है । इस श्रावश ह्ञाव के 
अनन्तर उपासना प्रर्षात् ध्यान की भ्रत्यन्त प्रादेश्यकता है 

क्योंकि वेदान्त बाषयों से जो "भर ब्रह्म” इत्पाकारक श्ञान होता है वह संसर्गात्मर 

होता है, प्रठ; उससे भात्मा के स्वरूप की ठोक-टीक प्रतिपत्ति नहीं होती । साधारण 

वाक्यों से को शाब्दी भ्रमा उत्पन्न होवो है चढ़ उस वाजय में झाये हुए इतर पदों 

के साथ सम्बन्ध अवश्य रखती दै। उपतिषद् वाक्ष्यों को भी मण्डन को इत्टि में 

यही दशा दै ॥ इस प्रमा के स॑श्लिष्ट तथा परोक्ष रूप को विशुद्ध करने के लिए 
यह भ्रावश्यक है कि उसके भ्र्थ का बार-बार मतत किया जाय--प्रम्पास किया 

श्र 



श्ष्द थी दादूराबार्ग 

घाय । इसी धम्यास का नाम उपासता या प्रसंस्यान है । इस उपासता से विशुद 

होने पर उपनिषद् वावय भक्ात को विवृत्ति करते हैं-तपा ब्रह्म साक्षातार कराने 

में समय होते हैं। इस विषय में शुति का प्रमाण स्पष्ट है--'विज्ञाय प्रजा कुर्बीठ 
दराह्मण:?" । इसका प्रमिप्राय यह है कि विज्ञान के झनन्तर प्रज्ञा का साधत कला 

बाहिए, पर्थात् सरिलष्ट रूप ब्रह्म को जानकर भरसंसर्गात्मक ज्ञान का निरन््तर 

भम्यास करता चाहिए। इस प्रकार मण्डन के मत में ज्ञान ओोर प्रसंख्यात की 

समुच्चय है । उनके मत में लोकिक तया वेदिक सब प्रकार के वाकयों से ससर्गालिक 

वाजयाथ बोध होता है। इसोलिए “वत्वमसि? झादि वात्यों से 'महं ग्रह कारक 
संसर्गात्मक ज्ञान पहले होठा है। धन्तर उपासना करने से भसंसर्गात्मक ज्ञात दी 

उदय होता है । यही ज्ञान मोक्ष वा प्रभान साधन है । इसी से कैवल्य का झाविर्भाव 

होता है । 
2 मिथ फा यहो समुच्चयवाद है जिमे सुरेश्वर ते नैप्कम्य॑ंसिद्धि) तथा 

वात्तिक$ में बडे झाग्रह तथा उत्साह के साथ किया है! भमलातम्द ने भपने 
'कल्पतर! में उक्त प्रसंस्थात मत बी वाचस्पति का बतलाया है वस्तुतः यह मप्दन 
का ही मत है। सुरेइवर के प्रस्य के सिवाय 'ब्रह्मसिद्धिट में मी यह मत मिलता 
है। इससे हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि मण्डन प्रसंस्थान के पक्षपाती थे, 
परन्तु सुरेशवर प्राचाय॑ शद्धुर की भाँति ज्ञान को मोक्ष का प्रधान सापन मानते थे । 

इस मत-वैपम्ध से स्पष्ट मालूम पहता है कि मण्डन झौर सुरेष्वर दो व्यक्ति थे, 

एक ही प्रमिक्ष व्यक्ति नहीं । 
4ह्मविद्धि! के सम्यादक पण्डित कुष्युस्वामि धास््री इस प्रश्न की विधद समीक्षा 

कर इस निध्रर्ष पर पहुँचे हैं कि (१) 'बहाछिंदिश के रचयिठा मण्डनस तो 

खिष्कर्ष शड्धुर के शिष्य ये न उन्होंने कभी संन्यास ग्रहण किया था। 
बह सुरेदवर से मिन्न व्यक्ति ये । उतका घद्टत 'प्रस्थान!से 

)यृह्दारएयरू ८डार? 

इत्नेप्क्म्पसिद्धि, पृष्ठ ३८,१४८--१६२ शृतोय परिष्छेद, दलोक् ८४५ 

+-४३ सया १२३--१२६ 

भयूटदारएपकम'ध्यवा ति क--भाष १, इतोरू ६१८--७६ तपा शतीय भाग, 

प्ृ० १५२--७८ तथा इसोक् ७९६--६६१ 
'वरोशहप॑ झारई शान, प्र्यक्रूप: प्रपशादमासः तेन तथोरकिरितरेद 

ब्रषशदमासों मार्मा संस्पर्शो माहिशित्हर, सतु बन्प: . . .उपाझनादिता 
साझाहहतारपतहवह्य तु विशेधाद सक्रपि प्रषशावमभाधों साश्मसंहपर्शी - - «« 

निरफकय प्राट्मवस्वप्रक्ादाः तत्र में पुत बपर्धपावशाद्ोंहिलि शारई तु प्रमाए* 

धोने क्षशिर जान हत्र चुतरवि विपयंणावद्वाद:। - बहायसिदि, 7० ११४ 



दिष्य-परिचय श्ज६ 

भिन्न या। (२) सुरेश्वर का ही गृहस्थाश्मम का नाम विश्वरूप या, वे उस समय 

कुपारिल भट्ट के शिष्य ये। दाद्थूर के सम्पकं में भार वे उनके शिष्य भौर 

संन्यासो हुए । उन्होने भपने वातिंक और नेष्कम्यंसिद्धि में मण्डन मिथ के द्वारा 

'ब्रह्मत्तिद्धि' में निर्दिष्ट वया व्यास्यात भनेक भरद्टेत सिद्धान्दो का खण्डन किया है। 
सुरेबवर शादुर प्रत्षात के पक्के घ्रनुषायी ये जिसका तिरस्कार उन्होंने पपने प्रन्यो 

में नहीं किया है । 
ध्रह्मसिद्धि' के श्रव् प्रकाशित हो जाने पर यह स्पष्ट मालूम होता है कि 

सुरेषपर भर मण्डन मिन्न व्यक्ति हैं| दस्छुराचायं के साथ मण्डन मिश्र का बड़ा 
शाज्लाय हुप्ता। प्रत्येक दिग्विजय यह वात आग्रहपूर्वक कहता है। हमारा 

भतुमान है कि शद्धुर ने मिन्न प्रकार के भद्वैतवाद के समर्थक होने के कारण हो 
भप्ठन के खण्डन में इतना प्राग्रह दिखलाया है। दाद्युर मण्डन के मत फो 

उपनिषद् बी सर से मिल््ठ समझते ये। यही कारर है कि उन्होने भपने प्रतिदन्दी 

के मत या प्रवले खण्डन किया। 

पप्चपाद 

इसका यथा नाम सनंदन था। ये चोल देश के तिवासी थे। बाल्यकाल 
में हो भष्ययत के लिए फाशी भाये । यहीं पर भाचाये से इनकी भेंट हुई | भाषाये 
मे इन्हें सन््यास-दोक्षा देवर प्यता शिष्य बताया। ये प्राघायेँं के प्रथम शिष्य 
हुए। प्रद्व॑ठ-वेदान्त के प्रचार में इन्होने भाचाये को श्डी सद्ायता वी। ये बड़े मत्त 
शिष्प थे । शद्युर ने शिष्प-मण्डली के द्वेषमाव को दूर करने के लिए थो परीक्षा 
.सी यो, उठरात उल्लेष्त पोछे किया जा बुका है। दासुर को कष्ण पुकार छुनकर 
उनके पास दीघ्र पहुँचे के लिए ये ससकनन्दा को पार करने के लिये पुस की 

उपेक्षा कर सोधे हो चल पढ़े । नही में प्रविष्ट होते इनके चरण भ्यास से फमशः 

कम उत्सनन होने ध्षय्रे झोर उन्हीं पर पाँव रखते हुए ये प्रनायास पार पहुँच 
गये । दभो से इनका नाम प्रयपाद (बढ़ पुरुष जिसड़े पेर के नोपे कमल हो) पढ़ा । 

बिद्विसास* यति ने इनरा कुछ भिल ही वृत्तान्त दिया है। इनके पिता का 

माम मापदवाचाये था जो बड़े विदान् 6पा बनावप स्यक्ति थे । माता गा नाम सहमी 

था । ये सोग प्रहोरस गामह दक्षिण के प्रसिद्ध शेत्र में यते थे ध्ोर नरसिंह के 
बड़े पष्छे उपासक् थे। नरहिद को हो झा से पथपाद का जन्म हुप्ला था । इसका 
पूर्व नाम विष्णु धर्मा' था। ये भो घधपने पिता के समांत नरसिह के बड़े मारे 
उपाधर थे । धरने इसो इष्ट देवता की प्रेरणा से भाघायें गे मिलते के लिए ये 

१बिद्विपात 'शद्भूर विजपदिधास' प्रप्पाथ १०, इस्तोक १२-२० 
*प्रमन्चः झोप्यशद पु विध्युप्र्माणमेवयो:-+ द्व० वि० दिए १०॥६३७ 



१८० श्री शबूराचायं 

काशी झाये ये। काशो से तो ये सदा भाचाय॑ के साथ हो साथ रहेते ये। 
मठाम्नाय के झनुसार पत्मपाद पुरी स्थित गोवघंदमठ* के प्रयम प्रधिष्ठाता थे । ये 

काव्यपगोत्रीय ऋग्वेदी ब्राह्मण थे। मठाम्ताय में भी इनके पिखा का ताम मावव 

बतलाया गया है। इस प्रकार मठाम्ताय चिद्रिलास के कथन को पुष्ट कर रहा है। 

इनके निम्नलिखित अन्य उपलब्ध होते हैं-- 

१. पंचपादिका--बह्सूतरमाष्य की प्रथम वृत्ति यही है ! भाचाये के साक्षाद 
शिष्य को लिखी हुई वृत्ति होने से यह नितान्व महत्त्वपूर्ण है, यह कपन पुर्र्धक 

मात्र है। इसके जलाये जाये ठया उद्धार किये जाते की 
पद्चपांद के बाव हम पीछे लिख भाये हैं| यह वृत्ति केवल भाष्य के चतुःः 

च्र्न्य सूत्री भंद पर ही है। इसो के ऊपर प्रकाशात्मयति ने भपवां 

विवरण लिखा था। यही ग्रन्थ वेदान्त में प्रसिद्ध विवरण 

प्रस्थान का सूल है। इस विवरण के ऊपर दो प्रसिद्ध दौकाएँ प्रकाशित हुई हैं“ 
विद्यारएय स्वामी का 'विवरणप्रमेयसंग्रह” तथा भखरडानन्द का “तत््वदीपन” । 

२. विज्ञानदीपिका--यह ग्रन्थ हाल ही में प्रयाग विश्वविद्यालय से 
प्रकाशित हुमा है। इसमें कर्म का विवेचन बड़ा ही साज्जोपाज़ है। साथ हो ध्ाप 
कमे निवृत्ति के उपाय का विस्तृत भालोचन है ॥ 

३. विवरण टीका--आाचाये लिखित सुप्रणिद्ध तत्वग्रन्य 'प्रप्स्तार! की 
यह टीका है । कलकत्ता के 'ठान्त्रिक टेक्स्ट सिरीज! से प्रकाशित हुई है ! 

४. पञ्चाक्षरी भाष्य--शिव के पत्नाक्षर मन्त्र की यह विद्य३ व्याख्या है। 
पच्मपाद ने प्रत्येक अक्षर को सेकर दलोकवद्ध व्याख्या लिसी है।इस माध्य की 

मो काशी के ख्यातनामा सन्यासी रामनिरक्षत स्वामी ने बड़ी विद्त्तायूर् व्याख्या 

लिखी है जो 'पश्माक्षरी भाष्य तत्वप्रताशिका? के नाम से विख्यात है। यह ध्यास्या 

भो काशी से प्रदाशित हुई है । 

इस प्रकार पद्मपादाचार्य का हाथ भद्नेत-्येदान्त के प्रचार में बहुत हो भषिक 
है । प्रदेव वेदान्त के भतिरिक्त तन््त्रशास्र के भी ये प्रकाप्ड पत्डित प्रतीत होते हैं । 

इस्तामलऋ 

हस्तामछक भावाय॑ के तृतीय पट्टक्षिष्य थे | इनका दूसरा नाम पृश्वीधराघार्य 

था । इनड्े बाल्यजोवन तथा झाचाय॑ के शिष्य यतने की कया दाकरदिखिजर्यो 

* शोदर्षनमढे. रम्ये... विमलापौटसंकके । 
पूतरस्नाये भोगवारे श्रीमत्काइयपगो्रज: ॥ 
मापदत्य सुत: धीमाद पतन््दन इति श्रुतः । 

$ अ्क्ाद्ष दृहाचारों घ ऋग्वेदी सर्दशाश् विद् 



सिष्य-परिचय श्छः 

में विस्तार के साथ दो गई है । इससे प्रतोत होता है कि ये जन्मना विरक्त चै-- 

इतने झ्लौकिक ये कि संसार के किसी भी प्रपश्न में वेंघे न ये । ये उत्मत्त की वरह 

रहते थे | इनके पिता नितान्त चिन्ताग्रस्त थे। माघव ने इनके पिठा का नाम 
“प्रभाकर” दिया है दया दक्षिय का निवासी बतलाया* है ॥ चिदृविलास के झनुपार 

इनके पिता का नाम दिवाकर भ्रष्दरो या जिन्होंने प्रपने पुत्र की दण्या सुघारने के 
लिए प्रयाग में प्राचाय॑ से भेंट की ।* पुत्र के उन्मत्तभाव से व्याकुल पिता उसे इद्धुर 
के पास साया । शक्छुर ने देखते ही उससे पूछा ;--- 

कस्त्व॑ शिक्षो कप््य कुतोउध्धि गन्ठा 
कि नाम ते स्व कुत प्रागवोडसि | 

एूतदू वद त्व॑ मम सुप्रसिर्ध 

मठीठये.. प्रोविविवर्धनोडसि ॥ 
[ हे शिशु, तुम कोन हो ? किउके हो ? कहाँ से झाये हुए हो ? तेरा नाम 

क्या है ३ कहाँ जाझोगे ? तुम्हें देखकर मेरा प्रेम उमड़ रहा है; इन बातों का उत्तर 
वोदो।] 

प्रश्त का सुनता था कि बालक के मुख से भाध्यात्मिक घारा इलोकरूप से 
बह चलौ-- 

नाह मनुष्यो न च देवयक्षो, ने ब्राह्मणक्षत्रियवेश्यशूद्रा; 
न ब्ह्मचारी न गृद्दी वनस्थो, मिश्ुने चाह निजवोधरूपः ॥ 

[नो में मनुष्य हूँ, न देव हूँ, न यक्ष हूँ । ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, छुद्र भी 
नही हूँ, न ब्रह्मचारी, गृहस्थ, वानप्रस्थ, संन्यास हूँ । में तो केवल ज्ञानरूप हूँ । ] 

आंत्मस्वरूप का यथाय॑ वणेत बालक के मुख से सुनते ही प्राचाय॑ गदुगद 
हो गएं--वे समझ गये कि यह जीवन्मुक्त महात्मा है जो शेष कर्मों को जी करने 

के लिए भूठल पर अवदीणं हुमा है। उसके पिठा से कहा--भाई, यह तुम्हारे 

काम का नहों है । यदि मुझे धौंप दो, तो हमारा विश्वेष कार्य सिद्ध हो। पिता ने 
बात मात ली । शड्भूर ने उसे भ्रपना शिष्य बताया झोर उसका नाम “हस्तामलका 
रखा। इस नामकरण का कारण यह है कि इस बालक ने आझात्मस्वरूप का 

* साधव--श्च॑० | दि०, सर्य १२, इलोक ४३ 
$ सदन्तरं तु संख्यावान् प्रयागक्षेत्रभागतः, 

दिवाकराध्वरीस्पेद नाम्ता सर्वत्र विश्युतः । 
अनेडम॒करतस्पासीत् पुत्र: स्थासपुरिदापर: ॥  --ह्वं० वि० वि० १११८ 

3 ध्ात्मस्वसूपमेतेन. हस्तामलकसम्मितम । 

दरशित पुरतस्तस्मान्पुदितो देशिक्ेददर:॥ 

हस्तामलक इत्येव दत्तवाननिधामषि ॥॥ --शैं० वि० बि० शशारेड 



श्दरे शी श्धरावाए 

अनुभव उठ्ो प्रकार कर लिया था जिस तरह हाथ पर भाँवसा रखा हो। छी 
समठा से यह नाम रखा गया था। ये झाचाम॑ के साथ ही दिग्विजय यात्रा में रहे 

थे । इन्हें द्वारिका मठ का प्रथम भ्रष्यक्ष शद्भूर ने बनाया । 
इतकी केवल एकमात्र रचदा 'हस्वामलक-स्तोज' है जिसे इन्होंने शडढर के 

प्रश्न के उत्तर में कहा था। इसमें केवल १२ पद्य हैं। झाचाय॑-हृत भाष्य मी छह 

पर उपलब्ध हुप्तः है घो श्रोरज्भम् वालो शद्धूर-प्रंयावली में प्रकाशित मी हुआ है। 
परन्तु विद्वानों को इस माष्य के शद्कूर रचित होने में पर्याप्त मतभेद है। इस सो 
को 'वेदान्त सिद्धान्तदोविका" नास्तों एक टीका भोप्रसिद है जो प्रमीतत 
प्रप्रकाशित हो है। इसके प्रतिरिक्त इनकी किसी रचना का पता नहीं चलता। 

इस्तामलक-स्तोत्र 
कररत्व शिशों केस्य कुतो$सि गन््ता कि नाम ते त्वं कुत प्रागतोईसि। 
एठन््मयोक्त॑ वद चार्भेक त्व॑ मत्प्रीतये. प्रीतिविवर्धनोइपि ॥॥ 
नाह॑ मनुष्यों न चर देवयक्षों ने ब्राह्मणक्षत्रियवैश्यशुद्रा:। 

न॑ बह्मचारी मे गृहीं वतस्थों भिक्षुन॑ चाह॑तिजबोषरूप, ॥२॥। 
तिमित्त मनश्चक्षुरादिप्रवृत्तों मिरस्तालिलोपाधिराकाशकल्वः । 
रविलॉकिचेष्टानिध्ितं यथा यः स॑ नित्योपलग्पिस्वरुपों5हमात्मा ॥३॥ 
यमम्न्युष्णवज्ित्यवोधस्दरूपं मनश्रद्गु रादीस्यवोधात्मकानि 
प्रवर्तत्त भ्राश्वित्यनिष्कम्पमेक॑ स॒नित्योपलब्धिस्वरूपो5हमात्मा ॥४॥ 

मुखामासको दर्पणें हृष्यमानों मुखत्वत्पृथक्त्वेन नैवास्ति वस्तु । 
बिंदामासकों घीधु जीवो$वि" तद्वत्सनित्योपलब्धिस्वहपोंडहमात्मा ॥४।। 
यपा दर्पंणामाव भामासहानों मुल्ल॑_विद्यते कह्पनाहीनमेकम् । 

तथा धोवियोगे तिरामासकों यः स॑ नित्योपलब्धिस्वरपो5हमात्मा ॥$॥ 
मनश्चशुभरादेजियुक्तः स्वय॑ यो. मनश्चन्षुरादेम॑नश्रक्षुरादि: । 

प्रनअ्रष्लुरादेरगम्यस्वरूपः... से _ नित्योपलब्पिस्वरुपो5हमात्मा ॥38 
ये एको विमाति स्वतः धुद्धचेता: प्रकाशस्वरूपोड़पि नानेव घीपु। 
शरावोदकत्मों यपामानुरेकः से नित्योपसब्धिध्वपों 5हमात्मा ॥८। 
यचाइतेक चशुः प्रकाशों रविन॑ क्रमेण प्रहाशीकरोति प्रकास्यम् | 
प्रनेका घियो यस्ठयेक. प्रयोध! स निस्योपलब्धिस्वरूपोडहमार्मा ॥६॥ 

विवस्वस्प्रमात॑ ययारूपमस्ल॑ प्रयुद्टाति भामातमेव॑ विवस्वा । 

बदामात प्राभासयत्यक्षमेक: से नितयोपलब्धिस्वपोंउहमाह्मां ॥ह०॥ 

यथा. सूर्य एकोप्खवनेशअतासु स्थिरास्वप्यतस्तद्धिमाय्यस्वहूप: । 
चअलाएु प्रभिल्ाा धुघोष्वेक एव छ न्स्पोपसब्धिस्वह्पो ऋमारमा ॥ है है 



शिष्यन्परिवर्य हर 

घनच्छज्ञ्टप्टघेनच्छक्ममकं यथा. निष्पर्म॑ मन्यते चातिसूढ़: । 
ठया बढवड्भाति यो सृददप्टेः्स नित्योपलब्धिस्वरूपो5हमात्मा ११२७ 

समस्तेषु वस्तुषु पनुस्पूतमेक समस्तानि वस्तूनि यज्ञ स्पृशन्ति ॥ 

वियद्वत्खदा घुद्धमच्दस्वरूप॑ से निस्योपलब्धित्वह्पो हहमात्मा ॥१शा 

उपायों यथा भेदता सस्मणीनां तथा भेदता बुद्धिभेदेषु तेइपि॥ 
बधा चरििकाणा जले चञ्ननत्व तथा चंचलत्वं तवापोह विष्णों: ॥१४8॥ 

तोटकाचार्य 
तठोटकाचाय॑ ( या त्रोटका बाय॑ ) प्राचायें के चतुर्थ शिष्य थे जिन्हे ज्योतिमंक 

का प्रथम प्रध्यक्ष बनाया गया था। इनका प्रघ्िद्ध नाम “प्रानस्दगिरि/ था। 
मठास्नाय में इसीलिए कढ़ा है -- वोटक चानन्दगिरि प्रणमाति जगदुगुदम्! । माघव 
ने इनका सल्लेख संक्षित्ताम “गिरि' से हो किया है परन्तु क्याद्धुर-मा्यों के 

व्यास्याता प्रानन्दगिरि इनसे बहुत पीछे हुए हैं। इत भातेन्दगिरि का वास 
'आ्रातस्दज्ञान! था। दोनो भिन्न-मिन्न समय के भाचार्य हैं । गिरि को गुरुभक्ति 
का उज्ज्दल निदर्शंन माधव के भ्रस्थ में दिया गया है" । 

विरि जो श्रयता कोपीद घोने के लिए तुझ्भभद्दा के क्िमारे गये हुए थे । तब 
इनकी प्रतीक्षा में शक्कर ने पाठ बन्द कर रखा | गिरि स्वमावत: श्रत्पज्ञ ये, बुद्ध 

भी कुएठत थी । श्िष्यो को यह वहुत बुरा लगा कि गुर ऐसे बद्ममूर्ख शिष्य पर 
इतनी प्रनुकम्पा रखते हैं। प्राचायं ने शिष्यो की भावना जान लो। भ्रपनी 

ग्रसौक्तिक शक्ति से इनमें चतुदंश विद्यार्य संक्रामत कर दी ॥ फिर क्या था ? झाते 
ही इन्होने तोटक वृत्तो में भ्रध्यात्म का विवेबत करना झारम्म किया। आाचाय॑ 

को भनुकम्पा का सद्य: फल देखकर द्विष्य मण्डलो प्राइचयें से चक्रित हो गई। 
उसी दिन से इनका नाम “तोटकाचार्य/ रखा गया । 

इनके नाम से श्रनेक प्रस्थ मिलते हैं जिनमें 'ठोटक-इलोक” हो मुश्य हैं। 
इनको व्याख्या भी इन्होने लिखो थो। 'काल-निणंय मामक ग्रन्थ भो इनकी रचना 

बतलाया जाता है। 

श्रुतिसार समुद्धरण--यह बडा ग्रन्य है जिसमें १७६ तोटक उपलब्ध होते 
है । इसे ब्रह्म हरिराम दर्मा में 'वेदान्ठ सपुच्चय” में (दृष्ड २०७-२२२) प्रताशित 
किया है। इस ग्रन्य में श्रुति के भरदेव विषयक पिद्धास्त का परिचय बड़े हो सुबोष 
इलोकी में दिया गया है। इसकी शैलो जानने के लिए एक-दो पद्म पर्याह हैं । 

वन्दर्न नमने च ठथा अवर्ण मन एव च येन मतं सततम् 

भवगच्छ तेदेव पर्द परम त्वमिति श्रृतिदोक्षितुरुकदती ॥॥ 

*प्राघद--द्वों> दि० श्र]७०८--८ 



श्षछ शी दादुराचाप 

परमात्मपदल इयं थ मया श्रुतिसल्कक्रयोक्तिरिहासिहिता 

भणिमादियुयं सद्दिदि प्रदृतं ठदसि लवधिदि श्रुतिरस्यर॒दठ । 
ठोटडाबाये का लिखा हुप्रा एक बड़ा गध-य्न्य भो है। इसडो एक प्रति 

हिंदू विश्वविद्यालय के संछात कालेज के भ्रध्यक्ष म० मा० पढिडित बालबुध्ण मिथ 

शो के पास थो, परन््यु दो वर्ष हुए परिदव जो का स्वर्गंदास हो गया। झा 

पता नहों यह दस्तथिखित प्रठ़ि कहाँ गई । इसकी विशेष छानल्योन करने से धने 

हथ्यों का पठा चनेगा, ऐसी प्राद्ा है । 
प्रानत्दगिरि" ठया विदृवित्तास* यवि के “शंकर विजय! में पूर्वोक्त बार 

श्षिप्पों के प्रतिरिक्त इन भ्नन््य शिष्यों के भो नाम दिये हें--बित्सुसावाय॑, 
समित्पाएयाबायं, . विष्णुप्ुप्ठाचायं, . शुद्धवीर्स्याषायं, . मातुमरीध्याचाय॑, 

कुष्छशशंदाचाप, बुदिविदपाणाएँ, विरद्धिताद, छुदालन्द गिरि, मुनीश्वर, धीमा, 
शकमंगण धघादि | इतक्ो प्रामाशिक्ता के विषय में हम गुछ नहीं बढ़ सर्ते । 

शहर की गुरु-परम्परा 
प्राबाप॑ छद्भुर के छम्प्रशाय का बणेव उपसम्ध प्रन्धों में एड समान हो नहीं 

मिशव्ा, प्रर्षुव इन बरणुनों में पर्यात्त मिल्रठा हष्टियोचर होतो है। प्रदेठमताइसंरी 
पइख्पशारो के प्रापाष्य पर ऊपर विवरण अस्तुत दिया गया है, परल्तु प्राचार्ष 
डे विषय में शास्जिक प्रन््य (१ विवित ढंग बी गहानी सुनाठे है, जिगते परिषय 
था सेता हमारा ब्त॑व्य है। इसमें दिशतों दातें इतिहास वी शशौटी पर देसी 

शापर शरो तिशलेंगी, इसहा निएेय ऐसिट्राप्िक विद्ञाद करेंगे परम्तु इबता हो 
तिश्चित मायूप्त पहुठा है दि रत ताह्पिर प्रस्यों का विदशाप हियों ध्राषीत 

वह्ापयरा के ऊपर प्रदप्तस्गित होगा । 

शाक्त ठप शादि्प में 'पोरिदारद” सामर एक विवाम्त शिश्यात कुप्तक है । 

एस श्शिपाय दर के मित्-मिन्न ध्रंशा मारत के दिमिस्ल प्रास्टों है दरलरातों 
में हरपलितित रूप से उपाय होठे थे, पूरा प््ष शाम वे व्युताप मर्दिशदें 

दृश्वशात्र में था। उसी ब्रहि के ब्राधार पर यह मरत्रयर्ों परष बाइपोर ते इसी 
बचे हो शिस्पों में इशागित हुप्रा है। इहमें तर्परशास्य के गस्यूएों ऐिड्वालों शा 
विरेषक योदिंदा री वराणता ने झुम को धरसस्शा कर घीमौस हिदा शा 
है। रतप्म रत इपयें दादापँ एचचुर को गूइ्टराएगा घौर शिश्यथरगपराजा हु 
इगुँत शिरपा है। योडिएा को ताजा के धाद घादाय रदुर का शहर बच 

हामाब वा | इषेंडा पररिषर 2से इपस शशरक बल्यों हे हो जही दिपदा, बारात 

$ घराशइविरि,-नदा * रि०,८ शकरला, प* १६ 

$ बपविधाज--भै ० रि० ि० 



शिप्ययरिण श्प्म 

भादाये के द्वारा स्पापित पीठों को पूजा पद्धति के निरोक्षण से मो चलता है। 
भावायें के विशिष्द मढों में 'ल्ीयस्तर है जिसकी पूजा मंठाघीक्ष के कार्यों में एक 
विश्येष स्यान रछठो है ५; शद्भूर के दारा विरचित प्रम्यों से भी इसरो पर्याप्त पुष्टि 
होती है । सोन्दर्य लदरी ठया प्रपन्नचार ऐसे ही ठान्त्रिक प्रन्य हैं जिनकी रचना के 
साय प्राचायें का नाम संशिलष्ट है । ये सब जिपुरा-तन्त्र के ग्रन्य हैं । इतना ही 

नहीं, प्राचायं ने जिस 'ललिताविशतो! का पांटिहत्यपूर्ण माष्य लिखा है वह भी 
इसी ठन्त्र से सम्बद्ध है। ऐसी दशा में हमें माइदयं न करता चाहिए यदि त्रिपुरा 
सम्प्रदाय के ग्रन्य में झाचाये भद्धभुर के जोवतचरित को कठिपय घटनायें उपलब्ध 

होठी हैं । 
गुहपरम्परा--प्रवलित ग्रन्यों के भाघार पर धद्घुर सम्प्रदाय वी गुरुू-परम्परा 

भगवान् विष्णु से भारस्म होतो है :-- 

शिव-विष्णु ॥ 

शिव शक्ति गोडपाद 
॥ 

| पराशर गोविन्द 
चह्या ] 

स्पास-धुकू शद्भुर 

इस परम्परा के प्रनुठार धरदुर घोडपाद के प्रद्िप्य थे शौर ये गौडपाई 
धुकदेव जो के शिष्य ये। घाघाये को गुर-परम्परा तथा शिष्य-परम्परा वो सूचना 
इन प्रसिद्ध पदों में है--- 

नारायण पष्ममर्द वहधिप्ठ धर्छि च॒ तत्युपपराशर च। 
ब्यासं शुर्क योडपई महान्द गोविन्दयोयोन्द्रमषास्प स्धिप्पस् ॥ 
प्रौध्शराघायमषास्य पर्दपाई चर हस्तामलझ ल॒ शिष्पम् । 

सलू ठोटक वाउिकशारमन्यान् प्रस्मदपुरं सन््ववधानदोडस्मि ॥ 

पल्ठु 'यो विधाणंव” के धनुार शझूर गोदपाद के प्रश्चिष्य ने थे, प्रत्युठ 
दोनों के डोच में पौद पुरे के नाम मिलते हैं । धद्धूर गो गुरूपरम्परा इस प्रशार 

कमणः है गयौहराद, पावक, परादायें, सत्पतिधि, रामचंड, ऐोडबिन्द भोर शद्भूर । 

इपसे यह सिद्ध होठा है कि धद्धुर वे गोविन्द शिध्य होने थें बोई दिप्रविपत्ति 
नहीं है, परन्तु गोदपाद से उतरा तिबड झम्दत्थ नथा। प्रचलित मदानुघार 

गोदयाद का पुझरंदेश के साथ धुददशिश्य सम्दत्य था, परन्तु इन दोनों भादायों में 

होपबाल वा ब्यदुघात होने के बारण ऐटिट्रयिक सोम इस सम्दन्ध शो सातने में 
संबोच करते है । बजितय दिड्ानों को रुप्यति में इस सम्बन्ध के पोवर एक बहुत 
हैविद्वासिक रष्द छि हुए। है । डहुद सम्नई है दि धरे तदाद को पादोत बारा 



१८६ शो शद्धूरावाय॑ 

किसो कारणवश शुरुदेवजों के बाद एकदम उच्छिन्त हो गई भोर कालास्वर में 

किसी भ्रलोकिक उपाय से भाविर्भूव होने वाले घुकदेव जी को दिव्यमूति से गोडपाद 

ने अद्दवाद के रहस्य को सोखकर उसे पुनः प्रवतित क़िया। परन्तु ऐसी 
प्रलौक्षिक व्यास्या पर ठोस ऐतिहासिक लोग कब भास्था रखेंग्रे ? किस्तु भव 

ऐतिदासिको को इस बाव को जानकारों से सन्तोष हुए बिना म रहेगा कि 
“श्रीविद्याणंव” के भनुसार गौडपाद शुक्देव के साक्षात् शिष्य न ये, प्रट्युत् दोनों के 
बीच में भाषायों की एक दोध॑ परम्परा विद्यमान थो। इस ग्रन्थ का मत है कि 
शद्धूर सम्प्रदाय को प्रवृत्ति भादि विद्वानु महर्षि कपिल से हुई है। कपिल से गौड़पाद 

तक गुएप्रो के नाम क्रमशः इस प्रकार हैं--कविल, पत्रि, दशिष्ठ, संवक, (५) 

सनन्दन, भूगु, सनत्युजाव, वामदेव, नारद, (१०) गोतम, शौनक, शक्ति, मारक॑एडेय, 

कौशक, (१५) पराशर, शुक, प्रज्िरा, कएव, जाबालि, (२०) भारद्वाज, वेदव्यास, 

ईशान, रमणा, क्दी, (२५) भूषर, सुभठ, जलज, भूतेश, परम, (३०) विजय, 

मरण (मरत) प्नेश, सुभग, विशुद्ध, (१५) खमर, कैवल्य, गरोरवर, सपाय, 
विबुध, (४०) योग, विज्ञान, प्रवज्भ, विज्ञम, दामोदर, (४५) चिदामास, चिन्मय, 
कलाघर, विश्वेश्वर, मन्दार, (५०) त्रिदश, सायर, मृड़, हपे, पिह, (१५) गौड, 
बोर, प्रधोर, ध्रुव, दिवाकर, (६०) चक्रघर, प्रपयेश, चतुभुंज, भातन्दमैरव, पीर, 
(६५) भौडपाद । झादि गुरु कपिल से लेकर शद्भूर तक ७१ गुरु हुए तथा भौडपाद 
प्रौर शद्धूर के बोच में सात गुरु हुए" ! 

इस नामावली के क्रप्त में विसक्षणता दोब्च पड़ती है। (१२) शक्ति तथा 

(१५) पराशर का सम्बन्ध पिता पुत्र का है। प्रतः इन दोनों में भानन्तय॑ का होता 
स्वाभाविक था, परम्तु यहाँ दो नामो से इनमें व्यवधान हो गया है। (१६) शुरू 

के विता वेदव्यास का नाम भपने पुत्र से पहले न होकर उनके चार शिष्पों के 

प्रनस्तर है !! इस नामधूचो के शनुसार (१७) झुरू तथा ग्रोड़पाद के बीच 

उनचास झाचायों के नाम उल्लिलित हैं। इस प्रकार इन दोनों में पर्याप्त 
व्यवघान है । 

शिष्प-परम्परा 
प्रचलित मत के भनुसार भाचाये शद्भूर के चार प्रधान शिष्य थे प्रोर वे 

चारों ही संन्यासी थे, परन्तु इसके विपरीठ श्रीविद्याणंव की सम्मति में प्राचार्य 

*ग्रोडादिशदूरान्ताइच सप्तसंदघा: समोरिता । 

एकसप्त तिसंडयाइच.._ गुरव... शिवरूविश: ॥११६॥ 

रब्छिष्याणा क्रम॑ ज्ञात्वा स्वगुरूक्तत्रिधानत: । 

स्मरणात् सिद्धिमाप्नोति साथकस्तु न संशयः ॥१२०॥--प्रयम श्वाप्त 



पिष्य-परिदय श्ष्प 

के १४ शिष्य थे छो खद के सद देदी के उपासक झौर परमतिद थे" | परन्तु इन 

शिप्यो के दो प्रकार चे--४ थिष्य थे संन्यासो मोर ६ शिष्य थे गृहस्थ । संन्यासी 

छिप्यों के नाम हैं--(१) पर्रराद, (२) दोष, (३) गोर्वाण, (४) प्रानन्दतीर्ण॑ 

भोर (५) शुरू के नाम के समान ही पञ्चम शिष्य का ताम था शद्धूर। गृहस्थ 
शिष्यों के नाम हैं--(६) सुन्दर, (७) विष्युशर्मा, (८५) लक्ष्मण, (६) मं्विकार्जुन, 

(१०) जिविकरम, (११) क्लोघर, (१२) कपदों (१३) केशद शोर (१४) दामोदर। 

इन प्रघान जिष्यों को शिष्य-परम्परा भी पर्याप्त विस्ठुठ थी । 

(१) प्मपाद--छतके छः शिष्य चे--माएडल, परिषावक, निर्वाण, गोर्वाण, 

चिदानन्द झौर शिवोत्तम जो सबके सव संन्यासी थे । 

(२) बोघाचाये--इनके बहुत से शिष्य थे जो केरल देश में फेले हुए थे । 
गुद के समान इनके मो शिष्य दो प्रकार के थे--गृही प्रोर सनन््पासी । 

(३) गीर्वाण--इनके प्रधात शिष्य ये विद्दगीर्वाण जशितकी शिष्यन्परम्परा 
पो है--विद्वदृपी्वाएण-> बिवुषेद्ध-> सुधोन्द्र-> मल्तगीर्वाण । इनके शिष्य ग्ृही 
भी ये घोर संन्यारी भो ९ 

(४) प्रानन्दती्े--छमी शिष्य गृहस्थ थे ध्लौर पादुकापीठ की भाराधना 
करते थे 

(५) शद्भूर--इनतछे शिष्य मठ तथा उप-मठों के भ्रधिपति ये । 

(७) सुन्दराचार्य--तीन प्रकार के शिष्य चे--मूंत्री, संस्यासी घोर 
दोठनायक १ 

(७) विष्णुशर्मा--इनके प्रधान शिष्य रा माम था. प्रगल्माचार्य । 
धोविद्याएं३ प्रन्थ के रचवित्रा विधारएप यवि इन्हों प्रगल्माचायं के शिष्प ये | 
यह सिद्ध प्रन्ष सा प्रतोद्त होठा है जिसकी समात्ति पर जगदुधात्रों ने झपने भापको 

मक्त के सामने प्रकट होकर वर माँगने को कहा ; प्रस्यक्ार को कोई सासारिक 

बासता न थो शिसके लिए वड़े मगदठो से ध्राधता करता । उसकी थही कामना थो 

कि जो कोई मनुष्य इस ग्रस्थ की पद्ठि देखकर उसे ग्रुद मानकर ऊप करे, उसे 
दौक्षा के बिना भो पिद्धि प्राप्त द्रो जाय। भणठों ने वर दिया प्रोर स्वयं 
प्रन्दर््यात हो गई। 

(८) लष्मणाचार्य--छतरी घलोहिक सिद्धि को दाठ ग्रन्ध में दो गई है। ये 
बड़े भारी सिद्ध थे | एक दार प्रौररेद नामझ डिसी राडा वो राजपघानी में से ६ 
राजा ने भरो समा में इनका सत्शार जिया गौर डेझक्रीमती कपड़ों को ठरद्वार में 

"शहरादार्य शिष्याइव. घतुई्इहदश्ताः 

देब्घारमानों हदामानों निष्हाजुप्रहक्षमा ॥धाएनणा 

है + बुआ 



श्ष्य श्रो झक्ूराचराव 

दिया । धिद्ध जी ने धर जाइर उन कपड़ों को हवन कर दिया । खबर पाकर राजा 

ने प्रपना वस्त्र माँगा । लद््मणाचायें ने प्रपनी घिद्धि के बल से इन वद्चो को लौटा 

दिया, परन्तु साथ ही साथ झाप्र देहर वे दक्षिय की झोर चले गये | प्रौददेव की 
बड़ो विनतो करने पर वे प्रसत् दो हुए, परन्तु कह्टा कि मेरा वचन प्रन्यथा नहीं 

ही सकता । पुत्र तुम्हें भव्य होगा, पर तुम उसके सु से वह्चित रहोगे | हुपा 
भो ऐसा हो। दालक के गर्मस््य होते प्रोद्देव मर मये। राज्य का भार 

श्रोविद्यारण्य के ऊपर सॉंपा गया। उन्होंने श्रोचक्र के भनुसार श्रीविद्या नगर को 
स्थापना को तथा भम्ददेव को राज्य समर्पित कर विरक्त लेखक ने नाता ठन्त्रों का 

भालोडन कर इस ग्रन्यरत्त फो रचता की । 

(६) मद्विकाजुंत के शिष्य विन्ध्याचल में, (१०) त़िविक्रम के शिष्प जगताव 
क्षेत्र में, (११) भ्रीघर के शिष्य गौड़ देश, वंगाल भोर मिथिला में; ठपा (१२) 
कपदी के शिक्य काशी, भयोध्या प्रादि स्थानों में निवास करते ये । (१३) केशव 
प्रौर (१४) दामोदर के शिष्प्रों का विवरण ग्रत्य में नहीं मिलवा । 

ग्रन्यकार ने 'कामराज विद्या? के विपय में लिखा है-- 
सम्प्रदायों हि नान््यो$स्ति लोके श्रोश्वंकराद बहिः । 
कादिशक्तिमते ठस््त्र ठन््त्रराज॑ सुदुर्भम ॥६५॥ 
मातृकाणुवसंत्त. तु तिपुराणंव्सशकम् । 
योगिनीहदय॑ चेव _ख्यात॑ ग्रन्यचतुध्टयम ॥६8॥ 

श्रीविद्याण॑व के वर्णन का यही सारा झंश है---[प्रयम एवास, इलोक ५२--४७) 

आचार्य के गृहस्थ-शिष्प 
शद्ुराचाय॑ के गृदस्यथ शिष्यों का उल्लेख “श्री विद्याण॑व” में ऊपर किया 

गया है। कठिपय विद्वान् इस वर्णन को सन्देह की दृष्टि से देखते हैं। भावाय॑ के 

संन्यास हो शिष्य थे, इस प्रसिद्ध परम्परा के झागे श्रीविद्यारंंद का पूर्वोक्त वणैव 

कुछ विचित्रन्सा प्रतीव होता है। परन्तु बाठ ऐसी नही थी । पाचायें के गूहस्थ 
शिष्य भी थे, इसके समर्थक भनेक प्रमाण उपलब्ध हैं ! 

(१) मद्दानुशासत्र* ( १० वें इलोक ) में शद्धूर ने अपने पीठाध्यक्षो के 
भनेक गुणों का दर्णोंत क्रिया है। यदि पीठ का नायक छुचि, जितेख्िय, वेद भौर 
वेदाज्भू में विधारद, योगन्ध तथा शास्वेत्ता हो, तो वह पोठ की भष्यक्ष पदवी 
को भलंकृत करने का झणिकारी है। यदि ऐसे सदग्रुणों से वह विवजित हो, वो 

*शुविनितेश्ियो. वेदबेदड्भादिविश्ञारद: | 
योगज्ञः सर्वशास्त्राएएं स महास्वानमाप्ठुबाद ॥१०॥ 



दिष्य-्परिचय श्ष्ध 

वह मतोषियों के द्वारा निग्रह करने योग्य है--“निग्नाहाहों मनौषिश्ाम्! 
(इलोक ११) ।* महानुद्यासन को एक प्राचीन टिप्पणी के अनुसार (जो भमी तक 

भप्रकाशित है) 'मनीपी/ शब्द का शर्य है--पआ्लाचायें का यृहस्थ-शिष्य + प्राचोन 
व्यवस्था यह थी कि दद्धुर का संन्यासी शिप्य तो पोढ का म्धित्रठि बनता था 

भोर उनका गृहस्थ शिष्य वहाँ का दोवाद बनता था | विरकत संन््यासी दो पीठ की 

श्राष्यात्मिक उन्नति में लगा रहता था पर पीठ की लोकिक तथा व्यावहारिक 

स्थिति की देख-रेख इसी गृहस्थ शिप्य के ् घोन होदी थो। घढ़ दीवान का काम 

करता था। यह उसके प्रधिक्ार की बठ थो कि यदि पीठाध्यक्ष संन्यास में 
पीठकाये के संचालन की योग्यता न हो, ठो वह उन्हें उठ पद से हटाकर दूसरे 

शिष्य को उस पद पर बैठावे। झाचारय की यह व्यवस्था बड़ी सुन्दर थी । पीढों 
में यहो व्यवस्था प्रचलित थो-- प्रध्यक्ष का पद संम्यासी शिप्य के हाय में था भौर 
दौवान का कार्य गृहस्थ शिष्य चलाता था ॥ प्राचोन बवाल मैं यही व्यवस्था सुचारु 

रूप से प्रचलित थी । भवनाते काल झाते ही यह व्यवस्था उच्छिन्त हो गई | 
(२) यह वो प्रढिद्ध ही है कि भाचाय॑ श्रीविद्या के उपात्क थे) 

झाजकल इस विद्या के उपासकों की जो परम्परायें उपलब्ध होती हैं, उनमें भनेक 
भाचाय॑ के गृहस्थ शिषप्यों से हो भारम्म होतो हैं। उन्त्रशाज्ज के रखिकों से 
मास्करराय का साम प्परिचित नहीं है। ये श्ाक्त दार्शनिक ये जिनका सम्प्रदाय 
प्राज भो दक्षिण (महाराष्ट्र) ठया उत्तर (काप्यी) में प्रचलित मिल्तता है।ये 
१८ वीं शवाब्दो के धूर्वाघे में गुजराठ में प्राविमूत हुए थे । इनके ग्रंथ तत्त्र-विद्या 
के प्राध्यात्मिक रहस्यों के उद्घादन के लिए कुओ हैं। इनकी रचनाों में-- 

१. वारिवस्यारहस्य, २. ललितासदस्ननाम का भाष्य (सोमाग्य मास्कर) ३. सेतु 

(नित्याषोडशिकाएँव को टोका) ४. युछवती (दुर्गा उप्तमतों षो व्यास्या) तथा 
४. फोल, ६. लिपुरा, ७. भावना उर्पनिषदों को व्याख्या निवान्त प्रसिद्ध है। दख- 

विद्या के लिए ये भत्यन्व प्रोद तथा उच्च कोटि छे ग्रन्थ हैं। इस सम्प्रदाय वी 
मान्यता है कि मास्करराय ने तंत्रविद्या का अध्ययन ठी नृ्सिहा्दी नामक 

संन्यासों पु के प्रास रहकर किया, परन्तु जब्र उन्हें 'वूर्शामिपेकरः करने का 

प्रवसर घाया, ठद॒ उन्होंने मास्करराय को शिवदत्त शुक्तर नाप्रक तान्त्रिश सिद्ध 
के पाउ भेद दिया जो ध्ादायें के गृदस्व-शिप्य सुन्दराचायं दो परम्परा में थे) 
ये शुरलजो गुजराठो ब्राह्मण थे भौर भपने समय के महनीय झाचार्ों में थे 

इन्होंने मास्करराय का 'पूर्णामियेह” किया जिसका उल्लेख उन्होंने अपने प्रन्यों 

में जया है। ये शिवदत्त शुक्स, सुन्दराचायें बो शिष्य-परस्परा में थे णो भाचाये 

..._ + उक्तशदाशसब्पत्न: स्पाल्चेल्मत्रीडमाग् भदेद ॥ 
इत्यथा रूदपोदोडईपि लिप्रहादों मवोदिणाम पर १ए 

. रमममम्यब. 



१६० थी छद्भूराचार्य 

के गृहस्थ शिप्यों में भन््यतम थे ॥ इनका नाम श्रीविद्याशंव तल्त्र में ऊपर भाया 
है। इसका निष्कप यह है कि भास्क्रराय को भ्रीविध्वा! परम्परा का प्रचतत 

सुन्दराचार्य से हुमा भोर ये दद्धूराचाय॑ के गृहस्प-शिष्य ये । जिस प्रकार शद्भुर 

हे उत्पादी शिप्यो की परम्परा भविच्द्धिन्न रूप से चल रही है, उठी प्रकार उनके 

गुहस्थ शिष्यो को भो परम्परा भ्रश्नुएणा हुप से विद्यपान है। साथकों की इस 
परम्परा के विद्यपरात रहते थ्रोविद्याण॑त्र के वर्खुन में संशय करने का मवकाश 
नहीं है। इस प्रकार श्रीविद्या सम्प्रदाय वी वास्तविक बातों को जातकर हमें 

विदवास करना पढ़ता है कि प्ाचाये के गृहस्प शिष्य भी थे" । 

+इस साम्प्रदायिक तथ्य की जानकारों के लिए में साहित्याचाय॑ वण्डित 

नारायण द्राश्री लिस््ते जो का बड़ा भाभार मानता हैं। वे क्ोविधा के उपासक 

हैं भोर साम्प्रदायिक तथ्यों का विशेष ज्ञान रखते हैं! इस सूचता के लिए मैं 

उन्हें भनेक घन्यवाद देता हैं । 



पोडश परिच्छेद 
मठों छा विवरण 

आवाये शद्भुर ने भारतवर्ष को घामिक व्यव्रस्था को झक्षुएण बनाये रखने 
के लिये प्रस्याव तीथ॑-स्पानों में मठठों को स्थापवा वी। चार्रो घाम के पास 

भावाय॑ ने चार विस्याठ मठों को स्थापना की । इनमें योव्धंतमठ भारत के पूर्वी 
भाग में जगलाय पुरी में प्रतिष्ठापित है। ज्योतिमंठ (प्रचलित नाम जोच्यी मठ) 
वदरिकाश्मम के पाथ उत्तर में स्थित है। दारदामठ काियावाड़ में द्वारिकापुरी 
में वत्तंमान है। श्ज्लेरीमठ मैसूर रियासत में दक्षिण भारत में है । उद्ची दक्षिण 

मारत में सप्तमोक्षपुरियों में अन्यतम श्रोकान्बो में भी मठ प्रदिष्ठापित है तथा 
तुद्भूमद्रा के नोर में कुडडि मठ स्थित है। इसी तरह प्रन्यान्य स्थानों में भी वई 
भठ स्थापित हैं । हन पीढों के भ्रधिपतियों का सुख्य कत्तंव्य प्रत्तर्भुक्त 

प्रा्तों के निवासियों को धर्मोवदेश करना तथा वैदिक मार्ग के ऊपर सुचारु रूप 

से चलने की व्यवस्था करना या। प्रत्येक मठ का कार्यक्षेत्र पृथक्-पृथक् रबखा 
गया था, परन्तु पारस्परिक सहयोग खूब था। मठ के अध्यक्षों का भ्राज मो यह 

प्रधान कार्य है) भपने क्षेत्र के भ्रन्ठगंत वर्णाश्षम घर्मावलम्नियों में घ्मं की प्रतिष्ठा 
को हद रखना तथा तदनुकूल उपदेश देना, ये भ्रध्यक्ष भाचाये दांकर के प्रतिनिधि 

रूप हैं । इसो कारण ये भो शस्धुराचायं कहलाते हैं । 

मर्दों के आदि आचार्य 
अझों की स्थापना के प्रनन्तर भाचाये ने प्रपने चारों पट्ट-शिष्यों को इतका 

अध्यक्ष निषुक्त किया, यह सर्वेसम्मत बात है। परन्तु किस दिप्य फो किस मठ का 
अध्यक्ष पद दिया गया, इस विषय में ऐकमत्य नहों दोख पहता। जिसी के मत में 

गोवर्धन मठ का अध्यक्षपद प्मपाद को, स्उज्जे री वा पृथ्वीधर (हस्तामलक) को झोर 

शारदाम5 का विश्वष्प (सुरेदवराचायं) को दिया गया। परन्तु मतान्वर में गोदधंन 
में हस्तामनक, ध्ारदामठ में पद्मपाद दया श्दद्धे री में विश्वरूप के भ्रध्यक्ष पद पर 

नियुक्त दिये जाने का उल्लेख है। मठाम्नाय नामक पुस्तक में इस विषय का 
बरणुत है परन्तु इपपें पाठडभेद होने के कारण हम किसो निदिवद मत पर नहीं 
पहुँच पाठे । इस विषय के निर्णेय करने का एक विश्विष्ट साधत है, जिधर विद्ानों 

का ध्यात यद्ँ भाकृष्ट किया जा रहा है | 



श्ध्र थी शद्भराचायं 

बैदिक सम्प्रदाय में वेदों का सम्बन्ध भिन्न-भिन्न दिशामों के साथ माता 
जाता है। ऋग्वेद का सम्बन्ध पूरे दिश्या से है, यजुर्वेद का दक्षिण द्वियां से, 
सामवेद का परिचम से तथा पश्रथववेद का उत्तर से है। योगानुष्ठान के भवधर 

पर यही पद्धति प्रचलित है। शद्घुराचार्य ने शिष्यो को नियुक्ति मनमाने ढंग से 

नही की किन्तु इस घुनाव में उन्होने एक विशिष्ट वैदिक नियम का पालन किया 
है। जिस शिष्य का जो वेद था, उसकी नियुक्ति उसी वेद 

गोवर्धन मठ में से संबद्ध दिशा से की गयी । श्राचाय पश्मपाद कादयपोत्रोग 
पद्चपाद ऋग्वेदी ब्राह्मण थे, भतः भाचाय॑ ने उतकी प्रतिष्ठा ऋण्ेद 

से संबद्ध पूर्व दिशा के गोवधेव मठ के प्रष्पक्षपद पर वी। 
धस विषय में मठाम्ताय के ये दलोक श्रमाए रूप में उद्धृत किये जा सकते हैं +-- 

ग्रोवधेनमठे. रम्ये, विमलापीठसंशके । 
पूर्वास्नाये मोगवारे, शमत्काइ्यपगोत्रज: ! 
माघवस्य सुतः श्रोमान्, सनन््दन इति चुत: । 

प्रकाश ब्रह्मचारी च, ऋग्वेदी सवशा्रवित् ॥ 
श्रीपद्मपादः.. प्रथमाचाय॑त्वेनाम्पपिच्यत् ॥ 

दक्षिण के श्रद्धेरी मठ में सुरेश्वराचाय की नियुक्ति प्रमाण-संमत प्रतीव 
होती है । इस कारण नहीं कि प्रधान पोठ पर सर्वप्रघात शिष्य फो रखता स्याय 

संगत था, प्रत्युत उनके वेद के कारण ही। सुरेदवर शुक्ल 
खज्जे रोम. यजुर्वेद के भन्तगंत काएव शाखाष्यायों ब्राह्मण ये। भाषायें 
सरेधवराघार्म शद्धुर मे सुरेबवर को दो उपनिषद् भाध्यों पर वातिक लिसने 

का प्ादेश दिया था--एक तैत्तीरीय उपनिषद् मभाष्य पर, 
क्योंकि शद्घाराचायें की भपनी धाला तेचीरीय थी, दूसरी यृहदारएयक भाष्य पर, 
4पयोंकि सुरेशवर की धाखा काएव शाखा थी झौर वृह्दारएयक उपनिषद् इसी यजुर्वेद 
धाखा से संब्रद् है। वृद्दारएमक उपनिषद्र कार॒व तथा माध्यन्दित, दोवों शाघ्षाप्रों 
में उपसब्ध द्वोती है। प्राचायें का बहुप्रचलित माध्यन्दिनशासीय पाठ को छोड़कर 
प्रत्प प्रचलित काटवशाख्ोय पाठ के प्रहरा करने का कारण यही सिष्यानुगय 
प्रतीत होता है। इस विषय में माधवाघायं के शद्धुर-दिम्विजय के ये दसोक 
प्रमाण रूप में प्रस्तुत किये जा सकते हैं-- 

सत्य यद्ात्य विनविश्् मम याजुपी या, 
शाखा तदन्तग्रतमाप्यनिबत्ध इष्ट) । 

ठड्ठाठिक॑ मम इते भववा. विधेय॑, 

सच्चेप्टित परदह्तिरफर्ल॑ प्रसिदम् ॥॥ 
ठड़त् स्ूदीया क्रतु कराता, 
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तद़त् त्दीया खबु वश्वशाखा, 

समापि तत्रास्ति तदन््तभाष्यम्। 
तद्बातिंक चापि विधेयमिष्टं, 

परोपकाराय सता प्रवृत्ति: ॥--१३॥६५-६६ 
प्रवेक् उपनिषदु भाष्यों के रहने पर भी सुरेदवर के द्वारा दो ही भाष्य-बातिक 

लिखे जाने का रहस्य इसो घटना में छिपा हुप्ा है। यजुर्वेद से संवद्ध दिशा 

दक्षिण है। इसोलिये श्राचाययं ने काएव णाखोय यजुर्वेदीय सुरेदवर को *इज्ढेरी 
भठ का अध्यक्ष बनाया । 

इस विपय में किसो को भी मतभेद नहीं है कि तोटकाचाय॑ उत्तर दिश्वा 

ज्योतिप्तठ में. नें स्थित ज्योतिमिठ के अ्रध्यक्ष बवाये गये थे । यह चुनाव 
इनके भ्रयवंवेदी होने के कारण किया गया था । ऐसा भनुमान 

करने में कोई दोष नही दिखलाई पड़ता । 

देस्तामलकाचार्य की नियुक्ति परिक्षेपात् बच रहने के कारण द्वारिकापुरी के 
शारदामठ कै अध्यक्षदद पर की गयी। इस नियुक्ति में भी उनके वेद का संबंध 
ही प्रधान फारण प्रतीत होता है। भादि भाचारयों की यही परम्परा न्यायातुमोदित 

प्रवीव होवी है । भतः इन चारों मढों के भादि झाचायों पी निम्नलिखित व्यवस्था 
प्राभाशिक है-- 

तोदफाचार्य 

आचार्य चेद दिशा मठ 
३--प्मग़द ऋणेदो पृवंदिशा गोवध॑तमठ 

२- सुरेश्वर यजुवेंदी दक्षिण शज़ेरीमढ 

०--हस्ठामलक सामवेदो पर्चिम शारदामठ 
४--ठोटक प्रधवविदो उत्तर उ्योठिमंट 

शड्भेरी मठ 
पायाय॑ दाद्गुर के द्वारा स्पातिठ यही सबसे पहिला मठ है। इस स्थात वी 

पवित्रता प्राचोनक्राल से चलो भा रही है। ऐसी किम्बदन्तो है सिमहारान 

द्मरप के यहाँ पुजेप्टि-्यज्ञ बराने वाले श्यद्धि ऋषि इसी स्थान पर रहते पे । 

इसी बारशु यह स्थान शुद्धि के नाम से संदंधित है। यह प्रास्त थराहों है। धत: 

इंधका प्राोत नाम ऋषि झोर परत दोनों के संदत्ध से श्यज्ञगिरि पहा घा। 

बतंमात “शज्ले रो' नाम इसी प्राचीन नाम का घारर्धश है। धाज कस यह स्पान 
मैगूर रिपासत दे; 'बहूर! जिने पें तुद्धा नदी के बादें दिनारे प्रवरियद है। मार 
भो यहाँ पर शाद्युराचायं के नाम से संदन्धित १२० मन्दिर दिदयान हैं। पद 

के ऊपर मत्मिकाजुत शिव का मन्दिर है। प्राघाय॑ धैइर के द्वारा उपरास्थ मघवदी 
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वारदाम्बा! की सुबशंभयी मू्ि यहाँ पर विराजमान है। यही खज्जेरी के 
शंक़राकार्यों को उपास्यदेवी हैं। सदर दरवाजे के दाहिनी भोर व्याक्ष जी की 

झमय युद्रा मैं वततमाव एक प्रस््तर-मूरवि है। वे भाचाय॑ शडद्भूर को पद्देत वेदात्त 

का उपदेश दे रहे हैं । भाचाय॑ की भी सूर्ति दाहिनी भोर बनी हुई है। तृझ्ा के 

किनारे विद्यारण्पपुर में शद्धूराचायें की एक भौर मूर्ति हे । यह कहा जाठा है हि 
यही पर दाडुराचाये का अस्तर्ध्यान हो गया था] इसके भतिरिक्त इत पीठ के 

जो भ्रध्यक्ष हमे उनकी भी सू्तियाँ यहाँ बनी हुई हैं 

विद्याशंकर का मन्दिर 

श्ृज्जे री भठ शाद्रुराचायं के द्वारा स्थापित बेवल पीठ मात्र नदी है, प्रशधत 
गह वैदिक संस्कृति का केद्ध, वर्शाश्रम घमे का निकेतन तथा प्रद्वेठ वेदात्त वा 
जीता-जागता विद्यापीठ है ) यहाँ के भ्रध्यक्ष लोग झ्रपनी विद्या, वैदिक सदावार, 

वेदान्वनिष्ठा के लिये सदा से सत्र विश्यात है । यहाँ के धांकराचार्य को भषितोश 

समय दक्षिण के मिन्न-मिन्न प्राग्दों में प्रमण कर हिन्दू जनठा के बोच वेदिक भमे 

के प्रवार में बोवठा है। इस मठ को एक बहुत बड़ी जागीर भी मिली है गिसकी 

बादिक झाय ५०,००० रुपया है। यह स्थान पहाड़ी है, प्रतः प्राचीन काल में बह 

अपनी स्वतन्त्र सत्ता बताये हुये या । घोरे-घोरे यह ध्रास-पास के राजापों के भपिवार 

में भाने लगा । इस मठ को विद्येप प्रस्याति विजयनगर साआाज्य के समय रे 

होती है। इस सांग्रोज्य के संस्यापकों के साथ इस मठ का गहरा संबंध पा $ 

वेदभाष्य के कर्ता सायणाघाये के प्येप्ठ जाता माधवाचायें ने हरिहरराय ठया उनके 

आतापो को विजयनगर की स्थापना में पर्यात्त सहायठा दी थी। वे ही पी 

विद्यारएय स्वामी के नाम से इस पीठ के प्रध्यक्ष नियुक्त हुये । जाने पडा है कि 
माधवाधायें को प्रेरणा से हरिहर ने भपने भाइयों के स्राथ इस स्पात की यात्री ढ़ 

भौर १३४६ ६० में यह विस्तृत जागोर दो जो पाज भो मठ के भषिएर में वतेमान 
है घोर जिसकी भाय ५०,००० र० वापिक है। हरिहर ने ब्राह्मणों का एक प्रफदार 

(धर्मार्ये हिस्ली गाँव वा दान) भी स्थापिठ किया णो उन्हीं के ताम पर हरिहरपुर के 
माम थे विश्याठ है। विजयनगर साप्राज्य के भतन्तर जान पड़ता है कि यह जागौर 
मु दिक्ष-मिन्र द्वोने लगी थी। मठः १६२१ ई० में बेद्रुटप्प नापक कलदी मरेश ने 
इकी चुत. प्रतिष्ठा की । मैसूर नरेधों के प्रघोन होने पर इस पीठ वी बृद्धि होती 
रही है। मंगूर के हिन्दू नरेश ने हो नहीं प्रत्यत मुसलमान बादोशादों ने भी शर्ज रो 
हे झाघायों के प्रति घपती समिक्त थड़ा सदा दिखलायो है। यह बात इतिहास 

अ््धिद है कि हैदर मली दया टीपू सुस्तात ने बद्भुराचाय॑ फे सिये सोने वा प्रहट 
पा परिषान यस्त उपहार में दिपा थां। भाज भी मैमूर टिवाएद नी भोद ऐे 
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इस मठ के लिये एक हजार रुपया भ्रति मास दक्षिण्या के रूप में मेंट किया जाता 

है । जागीर की भाय तया दक्षिणा से मिलने वाला द्रव्य सब कुछ दीन-दुःखियो 

के भोजन में ख्चें कर दिया जाता है । इस मठ की झोर से झनेक घंल्छुत पाठशालायें 
चल्दी है जिनमें संस्कृत व्याकरण तथा वेदान्त की शिक्षा दी जाती है" ॥ 

नं० गम 

१. थी धुद्ूराचार्य 

२. सुरेध्वराचार्य 

३. बोध नाचाये 
४, ज्ञानघताचार्ये 

४, ज्ञानोत्तमशिवाचार्य 
६. श्ञानगिर्याचार्य 
७, शिदृणिएचाएं 
८, ईश्वर तीर्थ 
६, नरविह तोय॑ 

२०, विधावीयं-विद्याशकर 

२१, भारत्रीह प्ण दो 
१२, विद्यारएय 
१३. चम्द्रभेघर भारदी 

१४, नरसिंह भारतो 

१४५, पुणंषोत्तम मारतो 

१६, भद्धुरानन्द 
२७, चब्दशेखर भारती 

२८. नरसिद भारती 

१६, पुष्पोत्तम मारती 

२० रामबन्द्र आरठो 

२१, नराश्िह मारठो 

शृल्नेरीमठ 

सन्यासत ग्रह्म काल सिद्धि काल समय 

२२ विक्रम दाके विक्रम दढ़े ४४ ४ 83- 
३० विक्रम दके.. ६६५ जन््मादिव: 

७२४ 

६८० शाली शके. ८८० र्०० 
७द८ प्श्र घ्४ 
दर पे श्र्प 

य्ज्रे ६६० ष्छ 

ह्पप १०२० है. 

श्न्श्ः् १०६८ ड६ 
१०६७ श्श्प््० प्प्रे 

११४० २२५५ श्ग्प 

१२१० श्श्ग्र भर 
१२५३ श्केग्८ भ्ज 

१२६० श३११ र्र 

पैर रै३२० र्१ 

श्शेध्८ १३७० श्र 

१३४० ज२७६ २६ 

१२७१ ११८६ १४ 

१३८६ श्षण्१ श्र 

श्शेधड र्श्रे६ है. 

शैडरे० श्ष्घर भर 

श्ड७६ श्श्धर १६ 

>अँगेरो छे लिए दधष्ट्य--मेसूर गंश्चेटियर ( भाग रे, हिततोय संस्करण ) 

बढ ४०१--४०२, ४०८--४०६ । 



१६६ श्रो शड्ुराचार्॑ 

नं० संन्यास ग्रहण काल सिद्धि काल समय 

२२, नरसिंह भारती श्ड्पप श्श्ध्प र३े 

२३, इम्मडि नरपिंह मारती श्र श्ष्र१् र्रे 
२४, ग्रभिवद नरखिह भारठी १५२१ ॥4 388 र्रे 
२७. सच्चिदातन्द भारती. औप्रड४ श्श्ष+ ड!् 
२६, नरपिह भारती श्श्र्द६ १६२७० रे 
२७, सच्चिदानन्द भारती. १६२७ १६६२ ३६ 
र८, भमितव सच्चिदानन्द १६६३ १६८६ रर् 
२६. नृत्तिह भारती श््य्६ श्द्ध्र डे 
३०, सच्चिदानन्द भारती. १६६२ १७३५ ४३ 
३१. प्रभितव सच्चिदानन्द १७३५ १७३६ रे 
३२. नरहिह भारती १७३६ श्पण्र धर 

३३. सच्दिदानम्द शिवामिनव १७८८ 
विद्यानरध्िह भारती त्ज 

३४, चन्धशेव्वर भारती 

३४, भमितव विद्यातस्दती् -- 

विद्यारएय 
शूंगेरीमठ को प्रतिष्ठा तथा थोरव श्रदात करने वाले स्वामी विद्यारध्य 

ही है । इनके जीवन की प्रपान घटनाप्रों से परिचित होना नितास्त पावश्यक है। 
यह परिचय सक्षेप्र में इस प्रकार है | 

सुतते है कि माधदाचार्य ने नब्बे साल की भायु में प्रपतो ऐहिक-सीला 
सवरण वी । 'देव्यपराधक्षमास्तोत्र! विद्यारएय के द्वारा विरचित माना ४7% ॥ 
इसमें स्वामी जो ने भपने को पचासी वर्षों से भी भषिक जोने वा उल्लेख विया 
है | वे कह रहे है कि विधि-दियानों के प्रपद्यों से ऊबबर मैंने देवतापों नी [जा 

छोड़ दी है। प्रव ६५ छे भ्रधिक वर्ष दोव जाने पर, है माता | तुम्दारी हैपा य्क 
पर न होगी, तो है सम्बोइर-जननि ! निरातस्व बन मैं तिसशे झरण जाऊँगा 

परिरक्का देवा. विविधविषस्तेवाडुलतया | 
मया. प्रश्माशीतेरधिर््मप्तोते तु बयसि ॥ 
इदानों च्रेन्माठस्तव यदि कृपा ताति भदिताव 

निरासम्दों सम्दोदरणननि ! * यामि धरणम्॥ा 

प्रतम माघद डे दस सुदोर्ध जोगतशास के विषय में संराय मा कोई त्यात 
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नही है । हरिहर द्वितीय के समय के एक शिलालेख से पता चलता है कि वि० स० 

१४४३ (१३८६ ई०) में विजयनगर में विद्यारएय की मृत्यु हुई | इसके पनुसार 

वि० सं० १३५३ तदनुसार १२६६ ई० में माधव का जन्म हुमा था । 

मायण तथा श्रीमती के ये ज्येष्ठ पुत्र थे । इनके बाल्यक्राल तथा योववकाल 
की घटनाओं के विपय में हमें पमी तक कोई भो साधत नही मिला है | शिलालेखों 

के आघार पर यही प्रतीत होता है कि भपने पचांसवें वर्ष में माधव को हरिहर 
की संगति प्राप्त हो गई थी। हरिहर की मृत्यु के भनन्तर ये महाराज बुक के 

प्रधानमन्त्री के पद को सुशोभित करने लगे । बुबक के ही शासनकाल में उनके 

प्रोत्ताहन से माघव ने भपने समस्त ग्रन्थों की रचना को । 'कुलगुरुमन्त्री तथा 

भाषवः से स्पष्ट प्रतीत होता है कि ये बुबक के मन््त्री होने के भतिरिक्त उनके 

कुलगुद भी थे। बुक्क महाराज की माघवक्ृत प्रशस्त प्रशंसाओं से इनका इस 
भूपाल के प्रति विशेष भादर तथा प्रनुराग प्रकट होता है। बुवक की भी इसके 

ऊपर विशेष भक्ति थी | वि० सं० १४१३ (१३५६ ई०) में माघद काशीपुरी में 
विराजमात थे । उस समय बुवक ने इन्हें काशी से विरूपाक्ष (विजयनगर) लोट 

भाने के लिए एक पत्र लिखा" । हसो पत्र के साथ राजा ने माधव के पृज्य गुर 
विद्यातीय के इस प्राशय के पत्र को भी भेजा । फलतः माधव अपने गुरु विद्यातीय॑ 
ठया झराष्यदाता को इच्छा के भनुसतार काशी से छोट प्राए। कुछ काल के 
उपरान्त बुक्क विद्यारएय के साथ श्यंगेरी गए जहाँ पर इन्होने झपने गुरु के नाम 

से दान दिया* । वि० प॑० १४७२५ (सन् १३६८) के एक शिलालेख में माघव बुवक 
के मंत्रो कहे गए हैं, जिससे उध् साल में इनका मंत्री होता प्रमाणित होता है। 
बुक्क के शासनकाल के प्रन्तिम माग में माधव ने संन्यास ग्रहरा किया । बि० 
सें० १४३४ ( सन् १३१७८ ) का एक दान विद्यारए्य की प्राज्ञा से किया गया 

मिलता है। इसके एक वर्ष पहले के वि० सं० १४३४ (सन् १३७७ ई०) के 
शिलालेख में मी इनके नाम का उल्लेख पाया जाता है । बुक्क की मृत्यु वि० स० 

१४३६ ई० (सं० १३७४) में हुईं। भठः झपने भ्राश्रयदाता को मृत्यु के दो चार 
साल पहले हो माघव ने प्रधानमन्त्रो के पद से भ्रवकाद्य ग्रहण कर लिया था तथा 

यूहस्पाथम को छोड कर विद्यारएय के नाम से संन्यासी बन गए थे। हमारी 

गणना के भनुसार लगभग भस्सो वे को उम्र में--पघपने जोवन के सान्ध्य-वाल 

में--माघवचाय संन्यासों हुए । भतः पचास से लेकर भस्सी वर्ष तक माधव के 

विजयनगराधिपतियों के मन्त्रिपद पर प्रतिष्ठित होने को घटना धनुमानसिद्ध है। 

*पेसूर पुरातरव रिपोर्ट १६१६, ए० ५४७ 

जैयही, ए० ६४७ 



श्६द जो शडूराबा्ष 

तीस वर्षों तश्--भोर सो भो वृढ्ावस््वा में--राज्यतरार्य का धुदाए सम्पाश 

करना माधव की विशिष्ट, राजनीतिज्ञता ठया भदम्य उत्साह दा परिधायक है। 
इनके मायण नामक पुत्र का उल्सेस शिलासेस में मिलता है ! इसका गाहएय- 

जीवन नितान्त सुसकर प्रतीत होता है ॥ 

खंगेरी के प्रध्यक्ष[माघव--माधव ने स्वामी भारठो ( हष्श ) ठोप॑ मे 
उंम्यासदीक्षा ली,थी। ये श्यगेरी मठ के पूज्य प्रध्यक्ष पद पर प्रषिष्टिठ पे। 

अ्रंगेरी मठ के भाषायों के विवरण के भनुशीलन से प्रतीत होता है कि भारतीतोर 

की ब्रह्मप्राप्ति १४३७ वि० सं० ई० सन्« १३६८० में हुई" । इसी वर्ष के महाराज 

हरिहर दितीय औ--शरंगेरी ताप्रपत्रो में विद्याएएप वी विधुल प्रशंसा की गशे 
है। जान पड़ता है कि इसी वर्ष विद्यारएय को खांगेरी वी गही विखी थी। एस 
प्रकार भपने जीवन के भ्रन्तिम छः वर्षों को विद्यारएय ने इस पूजनीय पीठ कै 

माननीयटृभावाय॑ पद पर रह कर जिठाया | वि० सं० १७३७ के पहले ये कतिपय 

वर्षों तक भारतीतीष के एज्ध में शूंगेरी में निवास करते थे। जात पढ़ठा है कि 
वब्नइशो', वेयासिक न्यापमाला' धादि प्रसिद्ध वेदा्त प्यों की ( जिसके लेखक 

के रूप में गुद झौर शिष्य दोनो के नाम सम्मिलित हो मिसते हैं ) रचना इसी काल 

में की गई होगी । भारतीतीय॑ की प्रध्यक्षता में विरच्चित विद्यारएय कै परनयों मैं 
गुरु का नाम मिलना नितास्त उपयुक्त ही प्रतीत होता है। इस समय भी विद्यारएय 
के ऊपर महाराज हरिदर द्वितीय की श्रद्धा दया भक्ति कम नहीं थी | हरिहर ने 

भपने श्रद्धा भाव का प्रदर्शन भनेक शिलालेसो में किया है। वि० सं? *ैध४ॉ 

(सन् १३८७ ई०) के ताम्रपत्रो में लिक्षा है कि हरिहर ने विद्यारएय प्रति के मतुपरई 

के झन्य नरेणों से प्रप्राप्य शान साम्राज्य को पाया ! इसके दूसरे वर्ष वि० से 

१४४२ ( १३८४ में ) हरिहर द्वितीय के पुत्र कुमार बिवकराम ने, जी रियासत 

का द्षास्रक था, विद्यारएय स्वामी को भ्रृदान दिया । इसके झगले वर्ष १४४३ वि० 

स॑० में नब्बे साल की उम्र में विद्यारएय की मृत्यु हुई और भपने श्रद्धाभादन गुरू 

की ब्रह्मप्राप्ति के उपलक्षय में इसी साल हरिहर ने है गेरो मठ को भूमिदान दिया । 

हरिहर के इसी वर्ष के अन्य एक शिलालेख में नारायणमूव विद्यारएय की विशेष 

प्रशंसा की गई है जिसमें विद्यारएय को वे तिदेवों--अ्मा, विष्णु, महेश-से 

बदूकर साक्षात् ज्योतिः स्वरूप बतलाया"गया है* । इन सब प्रामारिक उल्लेल्षों से 

गाहँस्थ्यणजोवन की साँति माधव का सन््यासी जीवन भी महान्_व्धा विज्विष्ट 

» हेरास--विजयनगर हिस्द्रो, 2० ३४, ठिप्पणी ३ 
* घिशेव के लिए द्ष्टष्य, बलदेव उपाध्याथ--आचार्य सायण झर माधव 

(अराश्षक, हिल्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग) 



मठों का विवरण श्ह्श् 

प्रतीत होता है ! इनके जीवन-चरित का प्रध्ययव यही प्रमाशित करता है कि ये प्रपने 
समय के एक दिव्य विभूति थे जिसमें झ्राधिभोतिक शक्तियो के समान ही प्राध्यात्मिक 

शक्तियों का भी विशद विकास हुप्रा था । इस शक्तिदय के सहारे इन्होंने तत्कालोन 

दक्षिण भारत को भौतिक उन्नति तथा घामिक जाभृति वी शोर पर्याप्त मात्रा 

में फेरा तथा इस महान् काये में इन्हें विशेष सफलता भी प्राप्त हुई। 

विद्यारएुय के विषय में विद्वातों ने वड़ा विचार किया है। इनके व्यक्तित्व के 

विषय में भनुप्रस्धानकर्ताओं में पर्यातत मतभेद हें । ऊपर विद्यारएय तथा माषव 

एक ही भभिन्न व्यक्ति माने गये हैं । जिद भाषारों पर यह सिद्धाग्त निश्चित किया 

गया है, उनका संक्षिप्त निर्देश यहाँ किया जा रहा है। 

१--लृस्िह सूर्य ने प्रपनी “विधि प्रदोदिका' में लिखा है कि विधारएणय 
यठीन्द्र भादि प्रनेक विद्वानों ने काल का निरुय किया है । 

अनन्ठाचाय॑वर्येश... मन्त्रिणा. मब्रिलल्लुता। 

विद्यारण्ययदीद्धा धेनिर्णीति: कालनिणयः ॥ 
प्रनिःशेपीकृवस्तेश्च मम॒दिप्ट्या कियान् क्रियात् । 
ठमह सुस्फुर्ट वक््ये ध्यात्वा गुरुपदाम्बुअम् ॥ 

पह कालनिएंय ग्रन्थ माधवाचाय॑ कौ कृति है। भतः इत प्रस्थक्षार को 
माधर तथा विद्यारएप दी प्रभिक्नता स्वीकृत है 4 

२--नरविंह नामक किसी ग्रन्थकार ने ( जो १३६० से लेकर १४३२४ ठक 
विद्यमान थे ) पपने प्रयोग पारिजात में विद्यारण्य को 'काल निर्णय! ( प्रसिद्ध 

नाम काल-माघत्र ) का कर्त्ता लिखा है। भ्रौषद्धिद्यारण्यमुनोस्दें: कालनिणंये 
प्रतिपादिते प्रकार: प्रदर्शते--( प्रयोग पारिजात, तिरंय सापर, १० ४११) 

ई--+मित्र मिश्न ने भपने सुप्रसिद्ध प्रत्ध 'वीर मिथ्ोदय” (१६<ों छाठाउरे) में 

विद्यारएव को 'पराद्वर स्मृठिव्याख्या! का लेखक लिखा है। मद प्रत्य वस्तुतः 
माषवराचायं को रचना है । इसलिए इसका प्रसिद्ध नाम 'पराशर माघव' है। 

४--रंगनाथ ने प्रपने “व्याप्तसूत्रवृत्ति' को विद्यारएयक्उ इलोंकों के सावार 

घर लिखा गया माना है । 

विद्यारप्पकते: इलोकैनृंसिहाश्रयमूक्तिमिः । 

सध्ब्या ब्यासमुत्राणाँ तृत्तिम्माष्यानुवारिणो ॥ 

इंस इनोक में माधदरवित वेयाधिक “स्थायमाता विहठ॒र' का स्पष्ट संद्रेड है । 

इ०-पतिद्ध जिद्ान् स्द्ोवद पढ़िड्ज सायव के मायिनेद थे। उत्होने लेवगू 
प्राषा का एक बड़ा डराझरण सस्कृत में खिछ्ा है । इसो ग्रन्य में उत्होंने 'माव शो या- 



२३०० श्री शड्ुरावाय॑ 

धातुवृत्ति' को विद्यारण्य की रचना बतलाया दै' । अहोवल पण्डित का ता 
कथन बड़े मददस्व का है । इसमें जो घटनाएँ विद्यारएय के सम्बन्ध में कही गई हैं 

दे सब माधव से सम्बद्ध हैं। विद्यातनगरी ( विजयनगर ) में हरिहर राम क्को 

सार्वभौम पद (चक्रवर्ती) देने का गौरव विद्यारएय की दिया गया है। यह रे 
भाधवाचार्य के साथ इतनी सुश्लिष्ट है कि इसके निर्देशमात्र से विद्यारण्य माधव 

अभिन्न हो सिद्ध हो रहे हैं। एक बात शोर भी है। माधव भहीबल मे पण्डित के 
मामा थे, भ्रत। भानजे का अपने मामा के विषय में उल्लेख प्रामाणिक तथा 

झादरणीय भ्रवश्य माना जायया । 

६--पद्मदशी की रचना विद्यारएय तथा भारतीतीध मे मिलकर की, यह 

बात सवंत्र प्रसिद्ध है। इसीलिए रामहृष्ण भट्ट ने पद्मदशी टीका के प्रारम्भ में 

तथा प्रस्त में इन दोनों का नाम सम्मिलित रूप से उल्लिल्षित किया है*। मे 
रामकष्ण विद्यारष्य के साक्षात् शिष्य थे। माधव के प्रुरओो में भारतीतीधे 

प्रस्यवम थे, इसका परिचय हमें माघव के ग्रन्थों से भलीमाँति मिलता है । 

जैमिनिम्थायमाला विस्तर में तथा कालमाघव में इतका स्मरण किया गया है। 

इस सम्मिलित उल्लेख से यह स्पष्ट है कि रामकृष्णा की सम्मति में विद्यारप्य हरी 

माधवाचाये थे र 

७--विजयनगर के राजा द्वितीय बुवक के समय में चौष्ड्याचार्य नाइक 

विद्वान ने 'प्रयोगरत्नमाला” ( भाषस्तर्त भ्रष्वरतम्त्र व्याख्या ) तामक कर्मराएंड 

की पुस्तक बनाई है। चौणएब्थाचाय ने स्वामी विद्यारए॒य के पुँह से इस भध्वर 
हन्तर की व्याख्या सुती थो, भोर उसी व्याख्यान के अनुसार उन्होने इस ब्रत्य है 

दीका लिखी । ग्रन्थारम्म में विधारएय के लिए जिन शब्दो का प्रयोग किया गया है 

है, उनका स्वारस््य माधव विद्यारण्य की एकता के कारण ही जमता है । विदार्थ 

* बेदाना भाध्यकर्ता विवृतमुनिवचा यातुवृत्तेविंधाता । 

प्रोन्नददिधानग्यां. हरिहरनृपते। सार्वभौमत्वदामी ॥ 

बाएी नोलाहिवेशों सरहिजनितया शिद्धुरीति असिदा । 
विद्यारएयो5ग्रगशयो$भवद खिलगुर: दद्भूरों वीतशड्भू: ॥। 

3 नतवा श्रो भारतीतीय॑विद्यारएपमुनीश्वरों ॥ 
अयाइद्वेत विवेकस्य क्रियते पदयोजना ॥| 

इति भ्रो परमहँस परिव्राजकाचाये श्रीमारतीतीयविद्यारएयप्तुनियय किड्धरेरा 

भौरामहंदएविवृषा विरचित पददीविक्ा'*** | 

3 ददवाक्य प्रमाणाना पारहष्या सहामतिः ।॥ 

सांश्ययोगरहस्पज्ञों. ब्रह्मविद्यापरायएा: वा 
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शदोकर्ता” स्पष्ट बतला रहा है कि वेदों में माध्यनिर्माण में कारणभूत 

माधत्राचाय्य हो विद्यारएय थे । इस समसामयिक ग्रल्यक्वर की हम्मति में दोनों 

व्यक्ति भभिल्त थे, इसमें किसी प्रकार का सन्देह नहीं रह जाता । 

८--१३५६ ई० के एक ताम्रपत्र से जाना जाता है कि वैदिक मार्य 
प्रतिप्ठापक तथा धर्म ब्रह्माध्वन्य ( धर्म तथा ब्रह्म के मार्ग पर चलने वाले ) 

विजयनगंराधोश्न श्री हरिहर द्वितोय ने चारों वेदों के माष्यों के प्रवत्तंक दोन पण्डितो 

को (जिनके साम हैं--मारायण, वाजपेययाजों, नरहरिस्रोमयाजी तथा पएंडरि 
दौक्षित) विद्यारएप भ्ोपाद के समक्ष में पग्रहार दान दिया | इस शासन-पत्र में 
विद्यारएय स्वामी का उल्लेख बढ़े महस्त्य का है । यह तो हम जानते हैं कि वेदभाष्य 

वी रचना से माघद्राचार्य का वहुत ही सम्बन्ध है ॥ वयोकि उतका ही 
प्रादेश पाकर सायए ने वेदभाष्यो का निर्माण किया था। बहुत सम्भव है कि 

हरिहर में इन्ही के कहने पर इन ठीनों पश्डितों को पुरस्कृत किया होगा। जिन 

वेदभाष्यो को रचता में साघत का इतता भ्रधिक हाथ पा, उतके प्रवतंकों को उनके 

सम्र्त में पुरस्कार देना स्वाम्ाविक यथा उचित श्रोठ होता है । इस उल्लेख से 
मात्र हो विद्यारएय प्रतीत होते हैं । यदि विद्यारएय माघव से मिन्न व्यक्ति होते 

तो उनके सामने इस पुरस्कार के दान को क्या प्रावश्यक्षता थो। इन्हीं प्रबल 
प्रमाणों के झाषार पर विद्यारएय को सायश के ज्येप्ठ भ्राता माषव से प्रभित्त 
मानना इतिदास सम्मत हथा सम्प्रदावानुवूल है । 

माधव के समशालोन माधवमन्त्री भो एक घन्य प्रसिद्ध व्यक्ति थे | कमी- 
बसी इन दोनों को एशता मानने से बड़ो गड़बड़ी होतो है । नाम वी समता होने 

पर भऔो प्राचाये माघद भगात्य माथत से मिन्न थ्यक्ति हैं। ये 

भाषव मंत्री माधव मस्त्री विजयतगर के मद्गाराजा हरिदहर प्रथम के प्रनुज 
सारप्य के मग्जो थे। ये धारप्प पर्चिमो सप्रत्र के तीरस्थ 

प्रदेशों के धायक थे । मद्राराज बुक्राय प्रथम तथा उनके पुत्र हरिहर द्विदीय के 

समप में भी माधव मम्प्रो का काम बरते रहे । ये केवल पिज्ञ शासक ही नहीं थे 

बल्कि बड़े मारो योदश तपा धतुमातम्दंतरारों वीर पुष्प थे। शिकातेतों में ये 
"मुप्मेररीरा! बहे पये है, सौर ठीक ही बहे गये हैं, बयोरि घपराम्ठ ( रोदुण 

इस्दई प्रान्द ) को जोतहर पर्दिरों हदा मृ्ियों ब्ो द्धिफ्र-मिन्त करने बाने 

देदाप॑ दिशदोर ता बेदवेशझ्पार विष 

िएारएपपतिर्शाहश घौतरमाज छिपापरे: ॥ 
बेतिए 500063 रण एएव0 आठ 8वय7 िंए१०07% पें उदुत प्रषोगरस्त- 

माता दे बचत । 



र्ण्र शी शकूपगार् 

दुरुष्कों को (मुसलप्रान) माषद मस्ती ने परास््त कर जिस शौर्य का परिचय दिया 

बह विगयनगर के इतिहाम में एक इलापनौय व्यापार था" । इसी के उपलब्ध में 

बुक्कराय ने इनको बनवासी प्रान्ठ का घासक नियुक्त हियांया। ये विदत भी 

ये । 'मूतसंदिता' को (थो स्कन्दपुराण के प्रन्तगंत दा्थनिक टिद्धानों हें 
प्रोत-प्ोठ प्रसिद्ध माग है ) 'तालयें दीडिश! नाधक विद्धत्तायूर्ण व्यास्या तिल) 

जिपसे इनके वितृत प्रध्ययत वा भलीमांति परिचय मिलता है। इन्हीं माषव 
मन्जी के घोरताप्य कार्य कभो-कभी स्वामी विद्यारएय के अपर पारोषित हिए 

जाते हैं। परन्तु यह पारोप नितान्व ज्ास्त है। इसका परिचय निम्नलिष्ठित 

ठालिका से भलीभाँति चलता है-- 

नाम म्राघवाचाये माधवमस््री 

गोद मारदाज प्राज़िरस 
पिता मायण चोएड्य 
माता श्रीमती माचाध्विता 

अवा सायश 
भोगनाव 

गुरू विद्यातीर्य काशीविलास 
! मारठीतोे क्रियाशर्ति 

थ्रीरएठ 
ग्रन्च पराश्चर माधय तालप॑ दीपिका 

भादि (चूत छंहिता की टीका ) 
मृत्यु वर्ष १३८७ ई० श३४१ ई० 
विद्यारएय के प्रन्थ-- श्रंगेरी के पीठ पर झाहद़ होने से पहले उन्होने घर्म- 

शास्त्र शोर मोमांसा के ग्रन्थों को रचना की । संस्यास लेने पर भ्रद्गैत वेदास्त पर 

ही इन्होने प्रन्य लिखे । इनके प्रधिद्ध ग्रन्थ नौचे दिये जाते हैं-- 

"आ्राशान्तविश्रास्तयशा: स भन््त्री दिशो जिगौपुर्भहता बलेन । 
गोवामिधां कॉकणराजघानीमन्येत. सन्येड्स्शदर्शवेन ॥ 

प्रतिष्डितास्तत्र तुस्ष्कसड्भाद् उत्पादूय दोष्णा सुवनेकवीरः । 
उन्पूलितानाभकरोत् प्रतिष्ठां श्रीसप्वनाथादिसुधामुजों यः ॥| 

3आ्रोमरहाज्ञी बिलासाल्यक्रियाशक्तीदासे बिना । 

ओमत्ः्यम्वकपादाब्जसेदानिष्णातचेतसा ॥। 

बेदशाघप्रतिष्ठाता श्रोमन््माधदसन्त्रिणा । 

तास्पर्यदी पिका सूतसंहिताया विधोयते |॥ 
“-भानन्दाश्रम संस्कृत प्रत्थावल्री, पूना 
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१. जेमिनिन्यायमालाविस्तर--यह ग्रत्य मीमासा-दर्शन के झभिकरणों के 
विपप में है। कारिकाप्रों के द्वारा अधिहररणों का स्वरूप भवीमौति समझाया 

गया है । 

२, पराशरमाधव--यह पराधर संहिता के ऊपर एक बृहर्काय भाष्य है । 

घमंशास्त्र के समस्त ज्ञाठव्य विपयों का इस निवन्ध में विस्तृत प्रतिपादन है । 

३, कालमाघव--'कालनिर्णय” इसो का दूसरा नाम है। तिथियों के 
निशपण के लिए यह ग्रन्प निवान्त प्रामाणिक तथा उपादेय समझा जाता है। 

वेदान्त ग्रन्थ --(१) भनुभूति प्रकाश--ठपनिषद्दों की व्याख्या सरल, सुवोध 
श्लोको में सुग्दर ढंग से को गईं है। (२) जीवन्पुक्ति विवेक--उंन्यासियों के 

समस्त धर्मों का निरूपणा इसमें किया गया है। इस विपय की प्रत्यन्त उपादेय 

पुस्तक है। (३) विवरणप्रमेयसंग्रह--पंचपादिका विवरण के ऊपर यह प्रमेष 

प्रघान ग्रन्थ भद्वेत वेदास्त में उच्चक्रोटि का माना जाता है। (४) बृहदारएयक 
वात्तिकसार-भाचाय॑ छांकर के वृहदारण्यक भाष्य पर सुरेश्राचायं ने जो 
विशालकाय वात्तिक लिखा है, उसी का संक्षेप इलोक़ों में यहाँ दिया गया है। इन 
उच्चकोटि के प्रन्यो के प्रतिरिक्त त्रिद्यारएय की समधिक जनप्रिय रचना 'पंचदरशी” 
है जिसमें प्रद्वेत वेदान्त के तथ्यों का प्रतिपादन सुवोध इलोक़ों में रोचक हप्टास्तों 
के सहारे बड़े ही भ्रच्छे ढंग से किया गया है । 

शारदपीठ 
इस पीठ के प्रादि भ्राचायं हस्तामलक थे | तब से लेकर झाज ठेंक यह 

पीठ कभो उच्दिन्न नही हुप्रा, सदा कोई न कोई झ्ाचाये पीठ पर विराजमान था । 

इसलिए यहाँ मठाम्ताय विद्येप भ्रादर की दृष्टि से देखा जाता है! यहाँ के प्राचार्यों 

को नामावली यहाँ दी भा रही है । बहुत उद्योग करने पर भो उनके जीवनवृत्त 
का परिचय नही मिला । द्वारिकापुरी में हो इस मठ का प्रधान स्थान था। समय- 

समय पर इधर उधर स्थान बदलता भी रहा । बड़ौदा राज्य के हस्तक्षेत करने के 

कारण यहाँ को स्थिति सुघरने को भपेक्षा विगड़ती ही गयी है ॥ मूल भ्रधिपति 

कोई दूधरा दे भोर बड़ोदा सरकार किसी दूसरे को ही श्ंकराचायं तद्घोषित 

करती है। घामिक-जतत् में राजाप्रों का इस प्रकार हस्वश्षेप करना नितान्त 

भनुचित है । इस मठ के भ्रध्यक्ष राजराजेशवराथप का भ्रमी बुद्ध दिन हुए देहान्त 

हुप्रा है| ये वृद्ध थे तथा भठ के इतिहास से परिद्ित थे । 

शारदा पीठ 
आाचायें ताम 

१. सुरेशराचार्य॑ भर चेत्रकृष्ण ८. र६६१यु० स० 
२. चित्पुखाचार्ये रड पोष धुक्ल है. रछहऋ कह 



३. सर्वशानाचाय॑ 

४ ब्रह्मानन्द तोषे 

५. स्वष्पामिजञानाचाय॑ 

€६. मुझ लमृर्याचाये 
७. भाष्रराघायें 
सं, प्रज्ञानाघायँ 

£., ब्रद्मज्योत्सताचाये 
१०. भानन्दाविर्भावाचार्य॑ 
११, कलानिधि तीय॑ 

१३. विद्विलासावाये 
१३. विभुत्यानन्दाचाय॑ 
१४. स्फूविनिलयपांद 

१४. बरठन्तुपाद 
१६५ योगाल्ढाचार्य॑ 
१७. विजयडिरिडमाचाय॑ 

१5. विद्यातोर्ष 

१६. चिच्द्क्तिदेशिक 
२०. विज्ञानेश्वरी तोथ॑ 
२१, ऋतं॑मराचार्य 
२२. झमरेश्वर गुरु 

२३, सवंतोमुख तीर्थ 
२४, प्ानन्ददेशिक 
२५. समाधिरप्तिक 
२६. नारायणाश्रम 
२७, वैकुएगश्वम 
र८, विक्रमाश्रम 
रएं, नृत्तिहाभम 

३०. प्रम्बाञ्मम 

३१. विष्णवाश्रम 
३२, केशवाश्रम 

३३. विदम्बराशक्षम 
३४, पद्मनामाश्रम 

३५, महादेवाश्रम 

भ६ 

है 

६७ 

श्र 
र्३ 
श्र 
रै२े 

छ्३ 
२७ 

३५ 

भर 

श्ग्१ 

रेड 

७३ 
हर 
रे६ 
दर 

भर 

छ्द 
रे७ 

डे 

रे 

भ्६ 

श्र 
रद 

च्छ 

आवश धुरल ह१ 

थावरा घुरख है 

ज्येप्ठ कृष्ण १ 
दौष घुरव १४ 
पौष घुक्लल १२ 

आापषादु घुकज्न ७ 
चेत्र कृष्ण. ४ 

फाल्युत शुकत्त & 
पोष घुकल $ 

मार्गशीर्ष शुरल १३ 

आवण कृष्ण है२ 
श्राषाद घुक्ल ६ 

प्रापाद कृष्णा रे 

मार्यंशीष कृष्ण ११ 

प्रोपकृष्ण.. ८5 
चेत्रशुशइल १ 
झ्राषाद शुक्ल १२ 
झादिवन शुक्ल १५ 
माघ शुक्ल (० 
भाद्रपद ६ 
पौप घुक्ल ४ 
वैधाख कृष्ण 2 
फाल्युन शुक्ल १२ 
चेत्र शुक्ल॒ १४ 

झ्रापाद कृष्ण ६ 

आपाद़ू शुक्ल रे 

ज्येष्ठ कृष्ण १४७ 

वेशाल ,, १४ 
ज्येष्ठ शुबत्॒ है 

माघ कृष्ण # 

मार्गशो्ष कृष्ण द॑ 
ज्येष्ठ शुक्ल १४५ 

आवरण कृष्ण ४ 

जो बदुराबाएँ 

२७३४ 

र्पररे 

र्प६० 

र६४२ 

२६६५ 

इ०्न्८ 

३०४० 

६ विक्रम संबर्द 

घर 

श्श्६ 

१५४ 

र०्रे 

शण्६ 

३६० 

र्ध्र 

४२७ 

घ्र्८ 

प्र! 

भ्जर 

द्ण्८ 

६६६ 

७२१ 

७६६ 

घर 

च्प्प्श 

हर 

दर्० 

६५ 

१००१ 
१००६ 

श्ण्परे 

११० रे 

श्श्मड 



मर्ठों का विदरण 

३६, सबचिदानन्दाश्रम 

३७, विद्याशंकराश्रप 

३८, झमिनवसब्िदानन्दाश्रम 

३४, शशिशेखराश्मम 

४०, वासुदेवाथम 

४१, पुष्पोत्तप्रात्म 
४२, जनाद॑नाश्रम 

७३, हरिहराध्रम 
४४. मवाश्रम 

४५. ब्रह्माध्रम 
४६. बामनाश्रम 
४७, सर्वेज्ञाश्रम 
८, प्रयुस्ताध्रम 

४४, गोविन्दाथम 

४०. चिदाध्मम 
४१, विश्वेश्वराधम 
४२, दामोदराश्रम 
५३. महादेवाश्न म 

५७, पनिरद्धाथम 
४४. भ्रच्युताध्रम 
५६, माघवाश्रम 

४७, पधनंताध्रम 
५८, विश्वस्पाथम 
५८, दिदुधताथम 

€०, नृश्तिहा्षम 

६१, मनोहराध्रम 

६२, प्रक्नशातन्द सरस्वतों 

६३. विशुदधाद्म 
६४. पामनेनद्राधम 
६६४, बेशवाधम 
६६. मपुमूइताध्रम 
६७. हृपप्रीवाधम 

६८, प्रदाभाधम 

रहे 
हक 

ह्ेईे 

डक 

करे 

ह््ड 

श्० 

श्र 
१७ 

३६ 

श्र 

इड्रे 

कर नम ५ 

डे६ 

श्र 

कं न्6 

२६ 

रेछ 

डरे 

१० 

श्र 

झाविवन कृष्ण ५ 

क्र के 

वैश्ञख शुक्ल ६ 

के ्रै 
काल्गुव कृष्ण १० 
साघ कृष्ण ४ 

भाद्पद शुक्ल १४ 
श्रावण शुद्ध ११ 
वैशाख कृष्ण २ 
पझाषाद शुक्ल हे 

चेत्र कृष्ण. १२ 

कह ॥ह दर 

७. पुत्ल ६ 

ज्येष्ठ कृष्ण. ४ 

फाल्गुनशुक्ल २ 

माघ गा 

चैत्र कृष्ण. ४ 
हरयुल १३ 

माघ इप्ण.. ४ 
थावण कृष्ण ६ 
माष कृष्ण है 

चेत्र शुक्ल १२ 

आवरण इृष्ण २ 
माष घुक्ल ६ 

वेधात के 

आदपद ,.४ 

घादिन दृष्प ६ 

वेशास ,, १५ 
चादण धघुश्त ६ 

बाविक कृष्ण ६ 
माष शुक्ल ४ 

१२०७ 

१२६५ क्र 

१२०२ 

१३२६ रह 

श्३२६२ न 

श३८४ कि 

श्डण्५ 

श्ड११ | ७ 

१४२१ 

१४३६ क्र 

श्डपरे 

श्श्रप 

२४६५ 4६ 

१०२३ बह 

१५७६ रा 

श्ष्ग्घ 

१६११ 

१६१६ +० 

१६२५ 

१६२६ 

२६६५ 
१७१६ दह 

रज२१ 

१७२६ वि० सं० 

१७३५ 

२७६१ 
शजदश 

१७६४ 

श्य्श्र् 

शैष्रे८ 

श्ष्ष्प 

१८६२ 

१८६१ 



२०६ श्री गाद्धुराचार्य 
४4५ 

६६, हयपग्रीवानन्द सरस्वती श्र रैषणए... ४ 

७०, थोघराश्रम ० शध्श्श #ऋ 

७१, द्ाम्रोदराध्रम शछ शर्बरव. »% 

७२, कैशवाश्रम ७ भझखिित क्ृ०७ भूगुवार १६५. # 
७३, राजराजेश्वर शंकराधम २२ भाषाढ़ शुबल ४५ रुद४०. # 

७४, माधवतीर्थ १४ भादपद भमावस्था. ईैर्४एए +# 

७५, द्यान्त्यानन्द सरस्वती 
७६, पभ्रिनव सब्विदानन्द तोथ--- 

गोवधनमठ 
इस मठ का मूल स्थान जगन्नायपुरी है। आ्राचाय॑ ने दद्यपादाचायं को इधका 

प्रथम भधिपति बनाया या। उन्हों से यहाँ को प्राचा्परम्परा प्रारम्भ होती है । 
श्राचायों के नाम इलोकबद्ध रुप में मिले हैं जो नीचे दिये जा रहें हैं। इनवा 
जीवनचरित उपलब्ध नहीं हो सका । संप्रति यहाँ के अध्यक्ष भारतीइृष्श तीर्य 
रहे हैं पर इनका भी शरीरान्त २ फरवरी, १८५८ इस्वी को वम्वई में हो गया। 
झभीतक झाचायें की यही रिक्त है। भारती कृष्ण जी संस्कृत, हिन्दी तपा अंग्रेजी 
के प्रच्छे विद्वान थे । ये बड़े भ्रच्चे वक्ता भी ये । इस मठ की पर्यात प्रतिष्ठा है। 
बीच में यहाँ की प्राचाय॑-परम्परा कुछ उच्छिक्न-सी रही है। आचार्मों' के माम 

इलोकबद्ध रूप में इस प्रकार हैं-- 

माघवस्य सुत: श्रीमाव् सतन््दन इति श्रुतः । 
प्रकाशब्रह्मचारी च॑ ऋग्वेद: सर्वश्वास्त्रवित् ॥ १७ ॥। 

ओीपभपादः प्रथपाचाय्यंधवेनास्यपिच्यत | 
श्रीमतृपरमहंसादिबिरदे रखिले, सह ॥ १८॥। 

प्र्भवुद्धकलिज्धाश्व.._ मगघोललवब्ब॑रा: । 
ग्रोवद्धंनमठाघीना: इता. प्राचोव्यवस्थित: ॥| १६ ॥ 
ठस्मिनू_ गोदड्नमठे श्चाद्धुराचाय्यंपीटगान् 
जगदुगुरनू ऋमाद बध््ये जन्ममृत्युतिवृत्तये ॥! २० ह 

पद्दराद. दूलपाणिस्ततों नारायणांमियः। 

विद्यारएयो बामदेवः पदमनामामिघस्ततः ॥ २१॥ 
जगन्नाथ: सप्तम. स्थादप्टमो मघुरेशइवर: | 

गोविन्द: श्रोधरस्वामी मसाधवानन्द एव च।॥। २१ ।॥। 

वृष्णब्रह्मानन्दामा. रामानन्दाभिषस्तत: । 

वायोइवरः , थ्रीपरमेश्वरोी योपाननामकः ॥ रह ॥ 
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जनाद॑नस्तया ज्ञानानन्दचाप्टादश: स्मृतः 4 

मध्यकाले स्थितानेतानाचार्यास्यान्वमाम्यहम् ॥ २७ ॥। 
अथ तीर्थाभिषान् थीमदुगोवद्धानमठे स्थितान् । 

अस्मदाचार्प॑प्येन्तान् ग्रुरुन्ताम्ना स्मेराम्यहम् ॥ २५ ॥४ 

शुक्ोनविश झाचार्य्यो). बृहदारएयठीयथंकः | 

महादेवोष्य परमब्रह्मानन्दस्ठत:  स्मृत: ॥) २६ ॥ 
रामा नन्दस्ततो. ज्ञेयस्त्रयोविशः सदाहिवः ] 

हरीइवरानन्दोतीयों वोधानन्दस्तत:. परमू॥ २७ ॥। 

श्रीरामकृष्णवीर्धोड्य. चिदृवोधात्मामिधस्तत: । 

तत्सवाक्षरमुनि!ः पश्चादुतातिशसतु  द्द्भुरः॥ र८ी॥। 
श्रीवासुदेवती यंश्च हयग्रीव.. श्रुवी्वरः । 

विद्यानन्दस्त्रयोश्लिशों मुवुन्दान्ाद एवं च॥ रद ॥| 

हिरएयगर्मतोयेंद्च नित्यानन्दस्ततः  परम् । 

सप्ततिशः शिवानल्दों योगीश्वरसुदर्शनो ॥ ३० ॥ 
भ्रय थीब्पोमकेशास्यो ज्ञेगो दामोदरस्ततः।]॥ 
योगानम्दामिघरतीर्यों ग्रोलबेशस्ततः परम्॥ ३१ ॥ 
श्रीक्ृष्णानन्दतीबंइच देवानन्दामिघस्तथा | 
चद्धचुदामिघः पट्चत्वारिशोब्य हलायुघ. ॥ ३२ ॥ 
सिद्धसेव्यप्तारवात्मा ठठो बोघाजनामिषः । 
श्रीघरो मारायएरच भेयश्चान्यःः सदाशिव: ॥ ३३ ॥ 
जयकुृप्णो विरूपाक्षो. विद्यारएयस्तथापरः । 
विश्वेश्वरामिषस्तीयों. विवुधेश्धर एबं च॥ ३४ ॥ 

महेश्वरर्तु नपष्टितमोश्य मथुमूदन: 4 
रघूत्तमों रामचम्द्रों योगीन्द्रश्व महेश्वरः ॥ ३६ ॥| 

झोद्धारास्य: पंचषष्टितमों नारायणोह्परः। 

जगन्तायः श्रीघरश्च_ रामचेंद्रस्तयापर: ॥ ३६॥ 

झप ताम्रकतीय॑: स्यात् ठत उद्रेश्वर स्मृत) । 

उदएंडठीयंशध दतः. सदडुवेणजनाएँनो ॥ ३७ ॥ 

अखरडात्मामिष्स्दीये: पचरुप्तठिसस्पकः | 

दामोदरः  शिवानन्दन्तत.. घोमदगदाघरः ॥॥ 

विद्याघरों दामनइच ठठः योशडूरोश्यरः ॥ 

नोलपणएटठो रामह्ष्णास्तथा थीमट्रघूत्तम ॥ ३८ ॥ 

दामोदरोह्यो प्रोपाल: पदशीतिठमों शरद: । 

है 



र्०्८ श्री घद्भुराचाय॑ 

मृत्युक्योश्य॒प्रोविन्दो वासुदेवस्तथाइरः ।! ४० ॥ 
गद्भाघरामिषस्तीयंस्तत: श्रीमत् सदाशिवः । 

वामदेवद्चोपमन्युहे श्री वो हरिस्तथा ॥ ४१ ॥ 

रघूत्तमामिधस्त्वन्यः: पुण्डरीकाद्ा. एव च। 

परशंकरतीयंइ्ध गतादुनः प्रकध्यते ॥ ४२ ॥। 
बेदगर्मामिधस्तीबंरततो वेदान्तमास्करः । 

रामकृष्णाभिषस्त्वन्यतू चतुःशततमो मतः 
वृषध्वज:  शुद्धवोचस्तत:. सोमेश्वरामिधः ॥ ४४ ॥ 
अष्टोत्तरशततमो. वोपदेवः .. प्रकीत्तित: । 
डाम्भुतीर्थो.. भृगुश्चार्थ. केशवानन्दतीयंक' ॥ ४५ ॥। 

विद्यानम्दाभिषस्तीयों.. बेदानन्दामिघस्ततः 
श्रीलोघानन्दतीर्यशच सुतपावन््द एवं. च॑॥ ४६ ॥ 
ततः श्रीघरतीर्थोडन्यश्तथा चास्यो जनाहँन. । 
कामनाशानस्दतीर्थ: शतमप्टादशाधिकम् ॥] ४७ ॥ 
ततो. हरिहरातस्दो गोपालाखू्पो5परस्ततः । 
कृष्णानन्दाभिषस्त्न्यो. माघवानंव एवं च॥ ४५॥ 

मधुसूदनतीथेडन्यों. ग्रोविन्दोड्थ.. रघूत्तमः 
बामदेवो हृपीकेशस्ततो दामोदरोइपरः ॥ ४४ ॥। 
गोपालानस्दतीर्धश्व गोविन्दाख्योइपरस्ततः 
तथा र्घृत्तमश्वान्यो. रामचख्स्तथापर: ॥ ५० |। 

गोविन्दो रघुनायरच रामक्ृप्णस्ततोशरः । 
मधुसूदनतीय॑श्व तथा... दामोदरोअपर: ॥ ४१ 
रघूत्तम,. शिवों लोकनाथो दामोदरस्ठत- | 

मधुसूदनतीर्थास्यस्तत.. झाचार्म्य उच्यते ॥ ५२ ॥ 
आजम्मब्रह्मदारी यो भाति गोवर्डने मठे । 
द्विचत्वारिशदधिकद तसंख्यः सनम्दनात् ॥ ५३ ॥ 

श्रीमतृपरभहंसादितानाविददशोभितान् 4 

तीर्थाभिधानिमान् सर्व्वनि गुरुन्तित्यं ममास्यहम् ॥ ४४ ॥/ 

ज्योतिमंठ 
यह भ्राचाय॑ शाडूर के द्वारा स्थापित मठों में चोथा मठ है। उत्तरी मारते 

के घाभिक सुधार दया व्यत्रस्था के लिए झाचाय ने बदरीनारायश के पास ड्ली 
इस मठ की स्थापना की । बद्रीनाथ से यह स्थान २० मोल दक्षिण है। साधारण 
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लाग इप्ते जोशी मठ के नाम से पुझारते हैं। बद्रीनाय के पुजारी रावल जो का 

यही स्पान है। पक्टूबर से तेइर झप्रैल तक प्रधिक शीत के कारण जद दद्गीवाय 
दाग मन्दिर बन्द कर दिया जाता है सव यहाँ की चल प्रतिमा तथा प्रन्य वस्तुएँ इसो 

स्पान पर घसो प्रावी हैं। हमने दिखलाया है कि बद्रीनाथ को परजा“पर्चा में 

प्राचाय॑ धद्धूर वा बहुत द्वाप था । वर्तमान मूर्ति भाचायं के द्वारा प्रतिष्ठित की 

गई थी, यहो सच्चा ऐतिहापिक मठ है । इस स्थान को पवित्रता भझुएएण बनाये 

रखने बे; लिए उन्होने इस मठ को स्थापना को [ 

इसके प्रथम प्रध्यक्ष हुए तोटकाचार्य जो दधादयराबाये के सा्षात् प्धिध्यों 

में प्रग्यवम ये। उनहे प्रनन्तर होने वाले भादायों' का नाम निम्नलिणित 
दतो हों में प्रलता है. जिसे पर्दत के परश्डित लोग प्रातः स्मरणोीय मानकर सदा 

पाद रगते है :-- 

सोडड़ो विजपः वृष्ण. कुमारों गदइश्वजः | 

विस्ष्यों विशालों बबु लो वामनः युन्दरोडदणः ॥ 

श्रोनियाय, सुधानर्दों विधासरदः शि्रों गिरिः। 
विधापरों ग्रुशानस्शे. नारायण उम्राषति: ॥ 
तूने ज्योविमंदापीशा  भाषायश्बिरशेवित: । 
प एवानू संस्मरेन्तिस्य योगध्रिद्धि ण वि्ददि ॥ 

ये बोस धाबाएं ज्योविमंठ के प्रष्वक् प६ पर छपरश: प्राष्ज होते घाए। 

पढि एप घापाएें के ठिए २० वर्ष व समय झात लिया जाय तो इन शरामप् 
प्राषायों का समय ४०० वर्ष के प्रासगाश तिदियत होता है, प्र्षार रपूलत रूप 

में हम १६ सरते है हि इत प्राबायों रा एसद ७०० विक्पी से लेरर ११०० 

विश्यों तर था। इसगरें घनम५र यह धावायें परशाशा उब्दिननी प्रदोत होतो 

है। ४०० दप तक डिो घाद्यायं वा दता नहीं चतता । धारस्म से हो बट़ोनाप 

मे पूइन-पपंत शा मार पहों के गन्यागों मह्त हे युपुर दा | जब से उ्पोविमंद 

बा सादस्प इदऐेटाप के मई८२ दे धाद है रद से मद हा प्रषिताएे ग॑पागी, 

परलिदर बा धपिशारों हपा पूरढ भी रहदा था रहा है । १४०० एम्दद् दे एवर्पर 

शध्रोपद ने महस्यों थो तामाशमी समिलतों है।इशन धडोत होता है हिये 

केश वि: है हो धप्पत दे + श्मये पुरे रनों वर्ष दे धष्प्रों व! पुरा दतचिद 

जहेी मिरवी ॥ इस प्रष्दों रो नामारती इस दरार है -- 

जाय सष्दपू पूरा मे सू० ग० पूशाराब 

ददियाएँं हैये ईग 

है हा रहता शारी रैचन० हह्घ 3 चक 

हर 



२१० श्री शद्धूराचारय 

२. हरिब्रह्मस्वामी श्च्र्र्छ र्श्शद १ 
३. हरिस्मरणस्वामी श््ष्द १५६६ कं 
४, वृन्दावनस्वामी १५६६ श्षद्द ३ 

भू, झनस्तनारायरस्वामी श्ष्र्ध्पर १४६६ १ 

६. भवानन्दस्वामी १५६६ श्श्परे ४ 
७, कृष्णानन्दस्वामी र्ध्परे श्श्ध्रे $४ 

८. हरिवारायणस्वामी १५४६३ श्द्व०्१ के 

६, भ्रह्मामन्दत्वामी १६०१ श्द्र१ दर 
१०, देवाननद  ,, ,, १६२१ १६३६ १५ 

११. रघुनाध ,, + १६३६ १६६१ रथ 
१३. पूर्णंदेव १६६१ १६८७ २६ 

१३. इृष्णदेव रद्द २६६६ पा 
२४. शिवानन्द १६६६ श७०रे हे 
१५, वालकृष्ण श्छ०३े १७१७ श्र 
१६, नारायण उपेद्ध ,,.,,.. ६७१७ १७५० रे 
२७, हरिएचद... ५, ॥... १७४० १७६३ ११ 
३८, सदानसद..,, ».. १७६३ १७७३ 8 
२८, केशवस्वामी १७७३ ह्ण्षर हे 
२०. नाययणतोपे स्वामी श्ष्पर श८र३ श्र 
२१, रामहष्णस्वामो श्पर३ १८३३ ३ 

यहाँ दक ज्योतिमंठ भौर उसके साथ बदरीनाथ का मस्दिर दढी स्वामियो के 

अ्षिडार में था । हिन््तु इसके पहचातु संस्यासियों के हाप से निकलकर व्रह्मचारी 

रावलों के हाथ में भा गया । घटता इस प्रकार हुई। १८२३ विक्रमी में रामइध्ण 
स्वामी की भृत्यु के घ्रनन्तर ठतका कोई उत्तराधिकारी ते था। उस्तो समय 

गढ़वासनरेश महाराज प्रदोपशाह यात्रा के लिए वहाँ पधारे । पुजारी के धमाव ड्ो 
देखकर मद्वाराजा ने गोगरात नामक ब्रह्मघारी को ( जो नम्बुद्दी जाति का प्राह्मण 

था तपा भगवान् के लिए भोग पढाठा सा ) रावल की ददवों से विभूषित हिया 
प्रोर छत्रन्ब॑वर भादि प्रावश्पक् उपकरणों के साथ उन्हें रामइष्णा स्वाप्ी 
के स्पात पर नियत किया। तब से मग्दिर कद पूजन एईन्दों रावलों के हाथ 

है। धात्ााय॑ स्वर्य केरस के नम्पुद्रों ब्राद्मश थे। घठः उठदोंने प्रवने समय 
में ध्पनों हो णाति के ब्राह्मण को बदरोनाप के पूजत-प्रचेत के लिए तियुष्त 
हिंदा । दब से राइस उसी जाति गा होता ध्ाया है। इन रावसो डा नाम देगा 

प्रावश्पक्त है । 



मठो का विवरण रश्१ 

जाम पूजाधिकार मृत्यु सम्दत् पूजाकाल 
सम्बत् 

१. गोपालरावछ शैफर ३ शैफश२ हृ 

२. रामचद्र रामब्रह्म ध 

रघुनाय रावल श्द्क्र श्फशरे हुँ 

३ नीलदन्त रावल श्परे श्ष्ष्प हे 

४. सोताराम ,, ,, . श्८४फ श्द्श्६ ११ 

४, नारायण (प्रघम). १८४६ श८७ ३ श्ड 
६. नारायण (द्विवीय) १८७३ र्घ्ध्८ २५ 
७. कृष्ण » ४. रैपर्फ८ श्ध्ग्र 

८, मारायण (तृतीय) १६०२ १६१६ र४ 
£. पुष्पोत्तम ,, ,,. १६१६ १६५७ 9१ 

१०. बासुदेव ,, ».. १६५७ श्ष्श्८ १ 
[ बासुदेव रावल को क्रिसी कारणवश त्यांग-पत्र देता पड़ा था, तव उनके 

प्रनन्तर नस्बुद्रों रावल बनाये गये थे । 
उनकी मृत्यु के प्रतत्दर यह पद वायुदेव रावल को ही फिर से प्रास हुआ, 

इसो कारण उनका माम दोबारा पाता है ] 
११, रामा रावल श्६श्८ श्ध्ध्र ] 
१२, बासुदेव # ,, श्६६र हद 5 न 

इन रॉवलों का सम्बन्ध बंदरीनाथ के मन्दिर से ही प्रधानतथा है । मठ से 
इनका साक्षात् कोई भो सम्बन्ध नहीं है | किन्तु भाध्यात्मिक सम्बन्ध तो है ही । 

ज्योतिमंठ की गदूदी (श्रो रामकृष्णा स्वामी की देहलीला सवरण करने के उपरान्त) 

अम्वत् १८३३ विक्रमी में रिक्त हो गयी ॥ तब से यह निरन्तर उसी स्थिति में 

सम्बत् १६६८ विक्रमो तक चली थ्रा रही थी । उसके कोई प्रत्यक्ष विद्ध भी 

नहों थे, जिधके प्राधार पर उधका कोई पवा मो लगाया जा सक्के । हाँ, गढ़वाल 

सरकार के सरकारी कागजों में केवल ५ विस्वे जमोन मठ के नाम से चली भा 
रहो थो । 

उस्यी जमीन के भ्राघार पर “मारत घ॒म्म महामण्डल? ने उत्॑व स्थान का पता 
श्रग्राया जहाँ प्रीठ प्रतिष्ठावित था । पीठ के पुनरुद्धार एवं मठ को पुनव्यंवत्या के 

लिए काशी के सुप्रसिद्ध विद्वात्, ठपस्वो, वोतराग, शोजिय, ब्रह्मनिष्ठ क्रो स्वामी 

ब्रह्मानन्द जो सरस्वती जी मदाराज “मारठ धम॑ महामण्डल? द्वारा ज्योत्रिमंठ के 

शब्दुराचाये प्रद पर भ्रम्रिपिका किये गये । उनका अभिषेक वारखाद्वी में सम्दत् 

१६६८ विक्रम चेत्र शुक्ल चतुर्थी को विधिवत् सम्प्ष हुप्रा। इस प्रकार १६५४ 



श्श्र श्री शद्भुराचार्य 

वर्षों के पदचात् गद्दो के माग्य जगे । थी ब्रह्मानन्द जी सरस्वती महाराज नें बडी 

पढुता, दुरदर्शिता एवं तसरता से पीठ का संचालन क्या । उन्होने १२ वर्ष कै 
अन्तर्गत पीठ की काया पलट दी । उन्होने ज्योतिमंठ में घाश्रम का विर्माण काया 
भौर उससे संलसत वाराणसी, प्रयाग, एवं जबलपुर श्रादि स्थानों में झावमी वी 
निर्माण कराया । साथ ही बहुत सी सम्पत्ति मठ के विमित्त संग्रह की, ठाकि भविष्य 
में मो उसका कार्य निर्विध्नता पूर्वेक सम्पादित होता रहे भोर भविष्य में विश 

प्रकार की श्राथिक विपम्तता का सामना करना म पड़े | उन्होंने सम्बत् २०१९ 
विक्रमी वेध्ताख शुक्ल सप्तमी, तदनुस्तार २० मई सन् १६५४३ ई० को झपनी 
ऐहिक देहलीला समाप्त कर ब्रह्मनिर्माण-पद प्राप्त किया । 

सुना द्वाता है स्वामी ब्रह्मावन्द जी सरस्वती ने झपने जीवन काल ही में भपने 
पट्ट एवं सुयोग्य शिष्य भी स्वामी शान्तानन्द लो सरस्वती को प्पना उत्तराधिकारों 

मनोनीत कर दिया था। स्वामों शान्ठानन्द जो सरस्वती सम्बत् २०१० विकरमी 

जेप्ठ शुकज् प्रतिपदा, तदनुसार १९ जून सन् १६५३१ को ज्योतिमंठ के शद्भुराचा 
पद पर वाराणसी में प्रभिषिवत्र हुए । तब से पाष ही ज्योतिमंठ का क्षमता एवं 

दक्षता पूवंक सदालन कर रहे हैं । 
ज्योविमंठ बदरीताथ के मन्दिर से २० मोल दविखत भवश्ियित है। धसती 

ऊँचाई समुद्रतट से ६१०७ फीट है। यह घोली झौर विप्णुगंगा के संगम से १५०९० 

फीट की ऊँचाई पर संगम से ढेढ़ मील वी दुरी पर भलकनस्दा के बाएँ कूल पर 
है । विष्णुप्रयाग से यहाँ सीढ़ियों के मार्ग से जाया जाता है। शावल पौर दूसरे 

कर्मवारी नवम्बर से मई तक यहाँ रहते हैं । नृ्ठिह जी का मन्दिर यहाँ तब से 

प्रतिष्ठित है । इसके श्रतिरिक्त यहाँ कितने ही प्राचीन मन्दिर मी हैं। नृ्तिह जौ 
को मूत्ति का एक हाथ बहुत कृश है। इसके विषय में प्राचीन डिम्बदस्ती है कि 

जब नृप्तिह जो का हाथ टूटकर गिर जायगा तब नर-नारायर पव॑त भ्रापत रे 
मिल जायेंगे भोर तव बदरीनाथ का मार्ग झगम्य हो जायगा ।* कुमारसंदिता में 

मो लिखा है कि जब तक विष्णुज्योति ज्योतिमंठ में विद्यमान है ठव तक बदरीताय 

का मार्ग बन्द नही होगा। परन्तु जब विप्णुज्योति यहाँ से पन्तहिंत हो जायगी 
तब मनुष्यों के लिए बदरीनाथ का मार्ग भगम्य हो जायया | इस नृत्तिह को भरूि 

को प्रतिदिन डेढ़ द्रोरा (१ मन, झाठ सेर) घावलो का भोग लगवा है । 
"उपयुक्त विशेष विवरर के लिए लेखक पण्डित हरिकृष्णा रतृह्टी का विशेष 

ऋणतो है। द्रष्प्रष्य, उनका गड़वाल का इतिहास', गढ़वालो प्रेस, देहरादत त्ते 
मुद्रित, सम्वद् १६८५॥ पश्रु श४--६० 

यावद् विष्छो: कला तिष्ठेज्जोति: संज्ञें निजालये ॥ 

शम्य॑ स्थाई बदरोक्षेत्रमगम्यं च ततः परम ॥ 



मठों का विवरण र्श्रे 

नृत्तिह की मूर्ति के विषय में एक विचित्र दन्तकथा सुनी जाती है -- 

इस प्रदेश के एक प्राचीन राजा का नाम वाघुदेव था ॥ उनके बंध में उलन्न 

होने वाले एक राजा यहाँ का झासन करता था । एक दिन की यह विचित्र घटना 

है कि जब वे शिकार खेलने के लिए जजूल में चले गये तव नृतिह भगवान् 
मनुष्य का रूप धारण कर भोजन माँगने के लिए उनके महल मे पधारे। रानी ने 
पर्याप्त भोजन दे कर उनका स्वागत किया | सम्तुष्ट होकर वे राजा की सेज पर 
लेट गये । शिक्वार से लौट भ्राने पर राजा ने झपरिचित को अपनी छेज पर लेटा 

हुप्रा पाया । क्रुद होर उसने भपनी तलवार से हाथ पर वार किया परन्तु उत्त 
घाव से लोहू निकलने की जगह दूध बहने लगा। राजा चकित प्रोर चिन्तित हुप्रा । 

इस पर नृप्तिह्र ने भ्रपने स्वरूप को प्रकट कर कहा, “मैं तुमसे प्रसन्न हूँ । इसीलिए 
मै दरबार में भ्राया था । तुम्हारे अपराध का दण्ड यही है कि तुप्त इस ज्योतिर्धाम 
को छोड़ दो पोर 'कटिभर! में जाकर स््पता स्थान बना्रो । तुम्हारे मग्दिर की 

हमारी मूर्ति पर भी इस चोट का विह्न बना रहेगा भौर जब वह मूत्ति नष्ट हो 
जायगो भोर वह हाथ भो न रहेगा तो तुम्हारा कुटुम्ब भी उच्द्िन्न हो जायगा, तथा 

बदरीनाय के जाने का रास्ता भो बन्द हो जायगा। कालान्चर में धोली घाटी 

में तपोवन नामक स्थान में भविष्य बदरी की उपाध्षना होगी ।7* सुनते हैं कि 
नरपिंद का वह हाथ धोरे घीरे कृष होता जाठा है। इसके भ्रतिरिक्त विप्शु, मूये तथा 

गणेश के मन्दिर भी यहाँ पर हैं। भूकम्प से इन मन्दिरों को बहुत क्षति पहुँचो 
है। प्राचाय॑ शद्ूर से सम्पद्ध कुछ चीजें यहाँ मिलती हैं। एक शिव मन्दिर है जो 

शक्कूराचाय॑ के द्वारा स्थापित बताया जाता है। झावाय॑ को ग्रुफा मी है जहाँ वह 
समाधि किया करते थे । इसके प्रतिरिवत्र एक बडा पुराना कोमू ( झहतूत ) का 

पेड़ है| सुनते हैं कि इसके नोचे बैठकर आचाये पूजा-पर्चा किया करते थे । 

सुमेर मठ--काशो में भी पाचाये ने भ्रपना मठ स्थापित किया था जिसका 

नाप सुमेरमठ दै। मठाम्ताय में इसका मो नाम भाता है। श्राजकल गरशेश 
मुहल्ला में इस मठ को स्थिति वर्तमान है। यहाँ से एक पुस्तक मो प्रकाशित को 

गई है जिसमें मुसलमानों के समय में इस मठ को प्रसिद्धि वी पर्याप्त सूचना है। 

इस मठ की स्थिति कुछ डाँवाडोल-सो रहो है । उसी विश्विष्ट व्यक्ति के प्रध्यक्ष 

होते पर यह जाग उठता है, प्रन्यधा इसको स्थिति साधारण-सो ही बनी रहती 

है। काशी के कोई प्राचीन नरेश इस मठ के दिष्य थे, उप्ती सम्बन्ध से मठ के 

प्रबन्ध का खर्वा रामतगर के महाराज देते भाते हैं। भाजकन भो यही प्रवन्ध है, 

_यद्यिए द्रव्य में कुछ कमी हो गई है । वहुत से विद्वान् इसे सर्देह वी दृष्टि से 

*द्रष्टअ्य - गदबाल का गजेटियर (पंप्रेजी) वाल्यन साहब के हारा 
संकलित । १६१० एप्ठ १६८-- छ० 
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देखते हैं। उनका कहना है कि यह भपिकार-सम्पन्न मठ कभी तहीं था। 

पभधिकार सम्पन्न से भभिष्राय उस मठ से है जहाँ के मध्यक्ष के शासन में उठ 
प्रान्त का धामिक प्धिकार हो | इस विषय में चार प्रतिद्ध मे को ही मावायहय 

मानना उचित है। काझ्ो में तो पण्डितों का ही शासत चलता रहा है! 

ऐसी दशा में संधप॑ उत्पन्न करने के लिए प्राचार्य प्रपना मर्ठ स्थापित 

करेंगे, ऐसी कह्मता ठोक नहीं जमती। जो कुछ हो, मठ की ट्थितिं भाज भी 
विद्यमान है। पूने में भप्डरकर रिसर्च इन्स्टिदूयूट (सि्रावेड्योद्ा रिख््ट्याणी 
प780॥0४८) पे विद्यमाव राजकीय हस्तलिखित ग्रन्थों की पुस्तकालय में विद्यमान 

'मठाम्ताय! नामक पुस्तक में सुमेद मठ के बारे में उल्लेख करते समय “काशी 

सम्प्रदाय! ऐसा प्रारम्भ करके बनाया है कि 'शुकवामदेवादि जीवस्पुक्तानों सुकषमः 
वेदपठनम्! । 

मद्रास पडेयार पुस्तकालय से प्रकाशित ((7एपएआ८व ऐ.075805) 
सामक पुस्तक में तथा “मठाम्नायोपनिषदः में भो यही वात दीख पड़ता 

है--सुमेद मठ काशी सम्प्रदाय, ऐसा झारम्म करके बतलाया है कि 'ुकवामदेवादि 

जीवम्मुक्तातां सुसंवेद प्रपठनम् ।?” 

आजकल श्री काशी में हनूमान घाट में छुकदेव मठ के नाम से एक मठ 
है। इस समय यह मठ श्री काझि फरामकोटिपीठाधीश के पधीत है। श्री काशी 
में सुमेह मठ के नाम से एक भाचार्यों पीठ की स्थिति भौर वही मठ काशी-तरेश 

राजग्रुद पीठ के रूप में है, यह सब विषय ऊपर लिखे हे 

इसके ग्रतिरिक्त हनुमान घाट में ब्रह्मेद् मठ के नाम से भी भोर एक मठ है। 
यह मठ काश्ञी-नरेश के प्रधीन में राजगुद मठ के रूप में है। उसी मठ में संवत् 

१६४१ में वि० एक शिलाशासन मिलता है। 

शिलाशासन 
श्रोमच्छंक्रशिष्प संवतिगतः श्रोविश्ववाथी यतिः | 
काश्याम्रिस्दमठ॑ चकार शिलया दौवालये घट्टके ॥ 

विक्रेयो न हि कश्चिदेष इतरो यश स्थान्मदीये मठे। 
मच्दछिष्येगृंदमा्गंपालनपरै: संरक्षणीया मठाः ॥ 

जगदगुरोः शड्ूरस्य पार॑पर्यक्रमागत) | 
शिष्पः सम्माग॑निष्णातो चन्देंखर नामक; ॥ 

तस्य शिप्यो विश्वनाययतीन्दों योगिनाँ वरः॥ 
काश्या शिवालये धरटटे काझ्नी राजगुरोम॑ठे ता 
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स्वकोये.. तिव्सन् स्वीयमन्यंमठघुदारघी:॥ 

बबन्ध ग़ावमिस्ुला. हिव्यमिस्दमठाभिषम् ॥ 
शके . पद्गवानाष्टेके. झापादबहुले शुभे । 

शुभायां भानुसप्तम्यां छुमे मागरीरथी तटे॥ा 

तस्थाजापालन कार्य श्षिप्येः सन्मायंर्वातिभिः । 

गुर्वाशापालनं. यस्माच्दिष्यघर्म: सनातनः ॥ 
भय॑ मठो न विक्रेयो न घ॒ राजयुरोमँठः । 

गज्भातीरमठो नैव ब्रहमेद्धल्थ मठो म॑ च॥ा 
एवेपा. मदीयानाँ. भठातां.. रक्षणंं परें। 
कार्य. सम्यवष्रयत्तेन.. शिप्यैमंक्ति-समम्वितैः ॥! 
यद्यन्यथा पुनः. कुर्याल्तश्रिच्छिप्पो  विमूढघी: । 
भहाजनैश्र राज्ञा च शिक्षणोयो विश्येपतः ॥ 
घमंधस्थापन॑ यस्माद्वाज्ञा. कायेँ. प्रथलनः ॥ 

शालि वाह सन् विक्रमी 
शक १८०६ श्धपड संवत् १९४१ 

इस छिलाशासन से मालूम होता है. कि थी काशी के इस राजगुद मठ का 
भौर श्रो काझ्यी के कामक्रोटिपीठ का गरुर-शिष्य सम्बन्ध था | वैसे ही ऊर्घ्वास्नाय 
में घुकदेव का नाम, श्रो काछी कामकोटि परीठाधीश के प्रधीन में उसी शुकदेव 
के नाम पर श्री काशी में एक मठ रहना - इन सब बातों को सोचने से काशी 
स्थित ऊर्ध्बाम्ताय सुमेद मठ झोर काद्दी स्थित थो बापव्रोटि पीठ के दोच में एक 
सम्बन्ध प्रतीठ हवोठा है । 

श्रीविधा महापोडशिष्यान दलोकों में एक इलोक ऐसा है :-- 

श्री विद्यां परिपूर्ण मेकशिखरे विख्दुत्रिकोशोज्वसे, 

वायोशादि समस्तपूज्य चरणे मद्मो शिवाझार्के ॥ 
दामाक्षी. करुणामृठाएंवमर्यों. कामेशवराुस्थिठा, 

काट्च्यां बिस्मयद्रामक्रोटिनिलयां थौव्रद्मविद्यां मजे ॥ 
इस दलोक से भी सुमेद झोर वामकोटि के बीच में सम्बन्ध रहना प्रठीठ 

होता है । 

कामकोटि पीठ 
ऊपर वर्थित पाँचों पीटों के घतिरिक्त काझऊदी का कामशोटि पीठ शी प्राषरारय॑ 

के द्वारा स्थापित प्रीछो में प्र्यदम माता जाता है। यहाँ के ध्रध्यक्ष शरद्धूराचार्य 

दी यह दृ॑इ घारणा है कि भादाय॑ का सर्वेप्रधात पोठ यही बामडोटि पीठ है। 

उनहा बहता है हि धोपर ने पायें म्ओों वर भपने दिष्यों को तिमुक्त सिया धौर 
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जीवन कै प्रन्विम समय में उन्होंने काली से इसो पीठ को अपने लिये पर 

किया । मही योगनिज्धु ठथा भगवती कामाक्षी की पूजा-प्र्चा में भावाये ने मपता 
अन्तिम समय बितारूर यही भ्रपने भौतिक शरीर को छोड़ा । काश्ी स्थित प्रस्ताव 

का नाम है--मौलाम्नाय, पठ-- कामकोटि, मठ--शारदा, भाचाय-४ंकर 
भगवद्वाद, क्षेत्र--सत्यक्षत काव्ची, ती--कम्पासर , देव--एकायुताथ, दाकि-- 
कामकोडि, वेद--छक्, सम्प्रदाय-मिथ्यावाद, संब्यासो--इख, सरस्वती, 

ब्रह्मचयें--सत्यव्रह्मचारी तथा महावावप-- भोम् ठत्कत् । 

मठ के द्वारा प्रकाशित शिलालेखों से पता लगता है कि इस मठ का प्रादिए 

स्थान विध्णुकाञ्ची में हस्तिशैलवाथ (वरदराज स्वामी) के मन्दिर के पश्चिम 

तरफ था ।"१ इस स्थान पर भाज मी एक उजड़ा हुप्ना मठ विराजमात है। कुछ 

काल के श्रनस्तर स्िवक्राक्ची में मंठ की स्थापना की गयी। 

कामकोटि का सन् १६८६ ई० तक यह कामकोटि पीठ काझची में ही वर्तमात 
इतिहास था । परन्तु मुसलमावों के भ्राक्रमण के कारण यहाँ के स्वामी 

नोगो के लिश्यप्रति के धर्मानुष्दान में महान् विन्न उपस्थित 
हुए । तब वस्जोर के राजा मे, जिनका नाम श्रताप्धिह बंतलाबा जाता है, 
यही के शद्धुरावायें को कुछ दिनो के लिये प्रपना पीठ तन््नोर में लाते के लय 

प्राग्रह किया । तत्कालीन शब्दुराचाय ने उठ तिभन्त्रण को स्वीकार विया शोर 

कामाक्षी वी सुबर्णों मूति के साथ तन््जोर को भ्रपनी पीठ का केस बनाया, जहाँ 

महाराजा ते भगवती कामाक्षों के लिये मन्दिर बनवाया भौर शंकराचार्य के लिये 

निवास-स्थान निर्मित कर दिया। कावेरी के किनारे अवस्थित कुम्मकोएम् को 

झपनो एकास्त साधना के लिये भधिक उपयुक्त समझ कर शद्भुराचार्य मे घ््सी को 
पसन्द किया । तंदनुसार यह तस्जोर से हटा कर कुम्मकोणम् में स्थापित किया 

गया, जहाँ पर वह झांज भी प्रवस्यित है। इसी कारश से यह कामक्रोटि मंठ डे 
नाम से प्रसिद्ध है। मठ में एक शिलालेस है. जिसमे जात पता है कि तस्मीर के 
राजा छत्रपति सर्फोंजी महाराज ने १७४३ शक-संवत् में चन्रमौलीश्वर [मठ कै 

इपास्थदेव) के मन्दिर का निर्माण किया ॥* इस मठ के साथ बहुतन्सो सम्पत्ति है 

जिसका उपयोग भरद्देतवेदान्त के शिक्षण ठया प्रचार एवं दीस द्ुखियो कै 

$ श्री हस्तिशेलनायल्य निलयात् पद़िबमसे मठे । 

(0०फएथए३५९० [फ्पएपंणाड थी फाढ दिव्या0त गेट्टाा9, 2. ॥ 

3 शोवस्द्रमीलेश्बर स्वामि-निवासार्थ राजश्री छत्तपति शेरफोजी महाराज" 
हल प्रालय प्रतिष्ठा द्ालिवाहुत द्ाक १७४३, दप माम संवत्सद, माय शुरत 

पंचमो, भानुवार । वही, पू० ३ & 
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मोजन-छामन में दिया जाता है। इस्त पीठ के वर्तमान दादराचाय का नाम 

थी चद्शेश्तरेत्द सरस्वती है जिन्होंने इस मठ की बड़ो उन्नति वो है। इ्होंते एक 

सतत पाठ्याला की स्थापना वी है तथा 'पायंधमम! नामक एश तामिन भाषा 
में दवित्रा भी निकाले है । इस प्रझ्ार यह मठ दक्षिण मारत में धरद्मेव-वेदास्त 

है प्रचार गा केन्द्र है। 

थी बामशोटिपीठापीश दे: थो वाशों में स्थिति के समय बड़ा के (१) 
श्रो प० त्रलतोगाघिक पश्मानन भद्वाचार्य मद्ामदोर्राष्पाथ, (२) शो पं० 

राजेददर शास््त्री द्राविड, (३) श्री प० देवतायराघाय, (४) थी पं० शाम 

शाको महामहोंगष्यायः तैलंग: (४५) थो युहुस्द खा दस्णों सदामदोपास्याय, (६) 
थ्री पं० विश स््पामों धास्त्रा महामद्राराध्याय, (७) थी पं० वामाचरण भट्टाघाय॑ 

धादि ८६४ परिष्ठतों ने भरती जो व्यवस्था समत्रित की, जो ध्ितस्दनपत्र में लिखा 

है। प्रमितस्दत पत्र में उन्लम्यसान ध्यदस्था यहों है--मंगव्यादाशानुप्रारेण 
वेदज्युप्टपेदिव व छमानलपासमाइरणीयेध्वविप्रवेष्दप ध्राबाय॑मंदेप पूज्यर्शांगे बस्यां 
प्रति ब्यतिरेकाक्पताया: स्मनुमध्ययोप्यसवेदय शाप्झोमटस्य मंगदह्याइनिवासभूच- 

ठपावदारम्मभपासे तत्रापराय॑स्थ स्वयमेद्र विर्दाह्मतयां ठटठुादेशरस््प मदास्तायस्प 

प्रतिर्षा, एरमडेयु तु क्लिप्याासेत भार्यवस्थाह्तापिहृततोस शद़पे भगवद« 
पादशएपम प्रघ्वाद विर्धाएँ, तत्तरपंनिमितेषु मथाम्तादेगु आमशोटि प्रटर्वत्मरणं 
च॒ भगदततादानां योग्यमेद ॥ प्रदाश्यशार एवं प्राचार्परश्वार एऐवेवर्षह 

मडास्तापदापरे 5 धादायेप्रेत धरुराषादोरे मंगवश्यारे: स्वाशग्पिति समर 

एवं पर्षतुस्प धायारेस्प प्रश्ण, सद्धि सृदेण दिष्वंटृघष्दते रीयल स्शोर्य 

हज देव प्रशिविस्पूव शत के दिस्वह्यरप मंगश्श्यादाघायखाय रिपाडवु ९. दर्स 
ए4 हि बहियाद परिमाधारिक्षमतरि था अध्रक्षम, वेद हदा।दें बदुएु प्रादय 
मफ्शमघविद्िदमान ने प्रहवनश्प बामराधिसहरस्प भधदत्याइविदाग 

ट्रपर्र बप्परैवादशममिति ब्पारत हु प्रा्जो4। ठचद ब ९१ छावागताशं पष्टारिर 

रिपारपणिवररधकऐोत, परवशशासादर दष्ालिविदादाधलि दद्यह-धणरोत 

ब विदाभेध्याशदर शासदिरःस्पणमिरिर पशझ्ाइयित्रि समाहिदरशा भदश्धारा 

बाइईत सरदार घोारि साम्पाहिर बधपिंरर बदुपुरस, # प्रारिृरारन 

दुएदप्३ घएशवदद गाय घर हि निरेश्राण, + 

(पे मट् 4) यर इंदात छाोप्टराई वि दराष्टो एड बा धाद एहटुतपचारटे 
जोइज हें दुटे रब बड़ा हो इल्च्ट शाइत्य दो । धटकाएँ मे 

काधबोटि होर धरने घाएटमढह प्रोएहरई का अ्घार इत बाश हु को 

हादुराबा रदापके १ । धार दबाए दर व! आह १ दुर्ग दा हपख 
शदइइ रु छपरा ऐप जोश बाएं थे चाप दाह दिए१ 4 



र्श्८ थो शडडुराचाव 

इन्होंने फाज्ञी में स्थित कामाक्षी की उद्रकला को-भपनो शक्ति से भाेष्ट कर 
उसे मृदरु तथा मधुर बना दिया ! इस घदना का उल्लेख सदाशिव ब्रहोद्र सरस्वती 
ने भपनी “गुरुरल मालिका' में स्पष्टतः किया है ।" भाषाय॑ ने यहीं पर कामकीडि 

पीठ को स्थापना को भोर कामाक्षो के मन्दिर में श्रीचक की प्रतिष्ठा को । छुतते है 
कि ताझी में ही श्राचार्य ने सर्वक्पीठ की प्रतिष्ठा की थी । इसके पहिले उसने 
काइमीर पीठ पर विपक्षियों को परास््त कर झधिरोहरण डिया या | झंब इधर कै 
प्रतिवादियों को हराकर यहां भी सर्वश्ञपीठ पर प्रधिरोदश शिया । कात्नी तगरी हे 

निर्माण में भी शद्धूराचायें का विशेष हाथ बतलाया जाता है। कान्नी के तत्कालीत 
राजा का नाम था राजसेन, जिल््होने भ्रावाय॑ के द्वारा स्वोइत रचतापद्धति के 

झाधार पर पूरे नगर का तिर्माण किया, नथे-नये नगट बनवाये । शद्धूराचायें ते 

कामाक्षी के मन्दिर को मध्य (विन्दुस्थात) में स्थित मानकर थी चक्र को रचना के 
भादश पर इस तगरी की रचना करवायी । भव्र भावायें ने कामकोदि पीठ को 

अपनी लीलापो का मुख्य स्थान बनाया तथा कैलाश से लाये गये पाँच तिज्नों मं 

सबे श्रेष्ठ योगलिड्ध नामक लिजु की भी स्थावता यही पर की । इप् घटना की 
वर्णव मार्केएडेय पुराण *, झानस्द गिरि कृत शंकर विजय?3, तथा व्यासाच्त कृत 

_शडरविजय/* में घयष्टरूप से किया गया है। नैषघचरित के कर्ता महाहवि 
* प्रकृति गुहयक्र्या' महोंत्रों, स्वकते चक्रवरे प्रवेदय योप्रे। 

परहछता क्षितसोम्पमूतिसार्या' सुकृतं नस््सचिनोतु शड्भुराय: ॥ 

$ शिवतिद्ठंं.. प्रतिष्ठाष्प चिदम्बरसभातले । 
सोक्षदे सबबेजस्तृनां, सुवनत्रयसुन्दरम ॥ 
घेदिकान दीक्षितान शुद्धाव, शिवसिद्धास्तमार्गाव। 

पूजाये युथ्ुजे शिष्यान, पुएयारएमविहारिएः ॥! 
काक्षय्ों भ्रोक्ामकोटी तु, योगतिद्धमनुतमम। 
भअतिथ्ठाप्प सुरेशार्य, प्रूजार्थ. युम्ुजे गुरु गा 

तभेव निजावासमोग्य॑मठमपि थे परिकत्प्य तत्र निजसिदास्तपर्डाति 

प्रकटपित॒' चन्तेवालिन सुरेश्बरमाहुम योगनामक लिश्ली प्ेजमेति हवा 
स्वप्न कामक्ोडिपोठमधिवस इति संस्थाप्य । थे 

४ एवं तिदत्तरददास विधाय देवीं। सर्वशपोठमधिरद्या मठे. साक्लुह ! 
मात्रा गिरामवि तयोपयतेश्च मिश्रें।। सम्मावित; कमपि कालमुवास काम्घ्यामी 

प्रायप्डमादिदितवेचमुमूदबाल्य ! सर्वह्र्पंभ्मण हँतितमात्मनैव ) 
ओकामकोडिविस्वेस्यदात्स्वपीठे । गुएः स्वशिष्यतिलके न सुरेश 
इत्य' धद्धूरगुरः कृतईत्यमावात् । भावासप्रकाइय निफ्मसात्तगिरों निगुशस | 

कांच यां विपुल्यवपुराहतमिच्छुवै व । स्दस््वेद धाम्नि परमें स्वतमेद लिह्येंगो 
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श्र३ श्री बद्भुराचाय॑ं 

काश्वीपीठ के शझ्टराचार्यों का संक्षिप्त इतिहास 

१. सर्वज्ञात्मा--जिध समय थी शद्भूराचार्म काप्यो में सर्वत की इृष्टि से 
वीठस्प होने जा रहे थे, उप समय ताञ्पणों के झासप्राध रहने वाले किंग 
विद्वानों ने उनका विरोध किया । परस्तु जगदगुद ने उनकी परास्त कर दिया 

घक्त विद्वन्मर्इली में वर्देन नामक एक परि्ठत भी थे जितके सात वर्ष की माई 
वाले पुत्र ने तोन दिन तक ब्ात्त्रार्थ किया। पष्चातु चोथे दिन उक्त बालक न्ने 

हार मान ली भझौर उसके फलस्वरूप संन्यास ग्रहण कर लिया। श्री शद्धुराचार्य 
में इसी बालक को शारदामठ का भरघोश्वर बताया झौर थी सुरेश्वराचारय को संरक्षक 

जिपुक्त किया। उक्त बाल-संन्यासी हो सर्वज्ञात्मा नाम से विद्यात हुए भोर ११९ 
वर्ष तक काखो पीठ के भघोदवर रहे। इतकी घम्ममूमि परारख्य-अदेश में थी। 
ये द्वाविड ब्राह्मण थे भौर इनका पहला नाम महादेव था ! “संक्षेप दारीरक! एवं 

धधर्वेज्ञविलास! इनकी दो हतियाँ हैं । कुछ काल तक द्वारका में रह कर इतने 
पद्मपाद के उत्तराधिकारी थ्री ब्रह्मस्वरूप को पढ़ाया | नलीय २७२७ कलि के 
बैशास कृष्ण चतुर्दशी को इन्होंने काग्वी में शरीर-त्याग किया । 

२. सत्यवोध--में चेर प्रदेशवासी ताएडव शर्मा तामक द्वाविढ़ बाह्य के 
पुत्र थे भोर इनका पूर्व का नाम फलिनोश था। अपने पूर्दवर्ती पीआधीश्वर की 
भ्ादि इन्होने भी सास्यवादियों, बोढ़ों तथा जैतों से होड़ें ली थॉ। कहां जाता दै 
कि इन्होंने भाष्य-त्रय पर वाविक एवं पदकशत तामक पन्य पुस्तक विखी। यै 

६६ वर्ष तक काम्रकोदि पीठ के प्रषीश्वर रहे भोर वेशाख कृष्ण पष्टमी को इतदोंने 

फाश्ी में द्ारीर-ल्त्याग किया । 

३. शञानानन्द--ये चोल प्रदेशान्तगंव मझ्धुल नामक स्थान के रहने वाले 
ड्राविड़ ब्राह्मण थे । इनका पहले का नाम शानोत्तम तथा इनके पिवां का सास 

नागरेश था | ये पढ़ले बहुत बड़े वाहिक थे भोर इन्होंने सुरेश्राघाये को नैष्तम्य- 

छिद्धि पर चन्द्रिका नाम की टीका लिखी है।ये ६३ वर्ष तक प्रीठाधिस्थित रद 

प्रोर काद्यी में ही मन्मप में मार्गशोप को शुरु सप्मी को एल्दोने शरीर छोड़ा। 
४. झुद्धानन्द- ये वामिल्त प्रदेशान्वर्गत वेदारएय-वासी मारवनव्डित मामी 

एक वैद्य के पुत्र थे । इतका पू्वे का नाम वि्वताथ दा । साध्तिकों का इल्ोंने 
भी घोर विरोष ह्िया तथा ८१ वर्ष तक प्रोठाघोश्वर रहते के पश्चात नमतीय 

धम्व॒ज् में ज्वेप्य को शुक्लाप्टमों को काझयों में हो इतका द्वारोरान्त हुमा । 

५. आनन्दत्ान--ये चेर-प्रदेशदासों सूयंतारायश मी के पुत्र थे। 
इनवा पहला नाम बिन्नांव था। गोरी क प्रसाद छे इन्हें विद्या प्राप्त रा थी 

भी धद्दुताबाये के महयों ठवा सुरेशरादायं के वालिशें पर इसॉवेटीवार् 
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लिखी हैं। ये ६६ दर्पं वक पीठस्थ रहे भौर एक यात्रा से लोदते समय थो शैल 

मैं क्रोषन सस्वत् में वेशाल कृष्ण तवमी को इनका देहावसान हुआ । 

६. केवल्यातन्द--इतका दूसरा नाम कैवल्थयोगी था। ये ८६ वर्ष तक 

पीठस्थ रहे भौर पुरुयरता में सवंधारी सम्वत् में मकर के प्रथम दित इन्होंने 
दरीर-त्थाय किया । 

७. कृपाशसुर--ये गयंगोत्रोय प्रान्ध्र ब्राह्मण थी भात्मगस्तोमयाजी के पुत्र 
थे । इनका पहले का नाम यज्जैश्योपाध्याय था | ये परुम्ों के प्रवर्तक ये । इन्होंने 
#त्तिक उपासनाधों को वैदिक स्वरूप प्रदान किया ठथा ईतदादियों को परास्त 
%र भद्दैतववाद की स्थापना को । थो कैदल्ययोगी की श्राज्ञानुतार इन्ईने सुमंट 

विशवद्प को हुइंग्रेरी पोठ का अधीद्वर बनाया । ४१ वर्ष तक कार्यभार सेमालने 
कै पदचात् विख्याटवी के ग्रासपास विभव रम्बत् में कातिक इप्णा तृवीया को 

होने शरोर छोड़ा । 
८. सुरेशवर--इनका पहला नाम महेखर था | ये कोडुए प्रदेशान्तर्गठ 

महाषालेरबरवाद्ी महाराष्ट्र ब्राह्मण ईइबर पहडित के पुत्र थे। ४८ वर्ष तक 
पीठ का कार्मार सेमासने के उपराम्त भापने काली मैं भद्षय सम्बत् में भरापाड़ी 

पृ्िमा को घरीर त्याय किया । 
€. चिंदूघत--( शिवानन्द ) ये कर्नाटक ब्राह्मण उज्ज्वल भट्ट के पुत्र थे । 

इनका पहला नाम इंशवरबटु था। ये दौवाद्वेत के पक्षपाती ये। ४५ बर्ष तक 

पोठरुप रहने के पश्चात् विरोधिहत सम्व॒त् में ज्येष् शुक्ल दशमो को वृद्धाचल के 
प्राधवाध इन्द्ोंने शरीर त्याग किया $ 

१०. चब्धशेवर (अदम)--ये पालार प्रदेशीय वत्समट्ट मामक वात्ययायन 
योतीय द्ाविड़ ब्राह्मण के पुत्र थे; इतका पहला नाम हरि था । मठ का दायित्व 

भपने एक शिप्प को सोंपकर कुछ काल इन्होने सा॑मोौम को सांघता में विताया। 

६३ वर्ष तक पीठल्थ रहने के परचातु घानरद सम्बत् में भाषाद घुक़रत ८ को ये 
चेषाचल की एक कन्दरा में उशरीर लुछ्ठ हो गए । 

११. सच्चिदृधन--ये परदण-दों के भासत्रात रहने वाले द्राविड ब्राह्मण 

श्रीघर पड के पुत्र थे । इनडा पहला नाम छेवायें था । ३७ दे तक पीठस्थ 
रहने के पश्चात् इन्होंने मठ का दायित्त एड श्विष्य को समाप्त कर ३३ वर्ष 

अ्रमणश्योल नग्न मौनों के रूप में बिताए भोर भन्ठ में खर सम्बत् में सायंशीर्ष 

की थुकस प्रठिपदा को एक मन्दिर में प्रस्वहित हो गए । जहां जाठा है कि उठ 
मन्दिर में उनका दरीर लिज्ञ के रूप में परिवर्तित हो एया। 

१२. विद्यापन (धदम)--ये घान्ध ब्राद्षय वापन्ततोमवारी के पुदर दे भौर 
इतहा पढ़िता सास सावत था । एड बार इन्होंने संतृरतंद छे तिहटदर्तों बवियप 
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ग्रामो पर कुपित उप्रभैरव को झान्त किया था। ये ४५ वर्ष तक पीठस्य रहे झोर 

शक-सम्बत् २३६ में मामशोप॑ को शुक्ल प्रतिपदा को झग्रस्त्य पर्वत के समोप 

इन्होने शरीर त्याग किया । 

१३. गज्ञाघधर (बरधम)-ये भान्त्रत्राह्मणा 'काड्ची' भद्गगिरि के पुत्र थे भोर 
इनका पहिला नाम सुमद्र था। प्रपनी विद्वत्ता के कारण ये गीप्पति! भी बहलाते 

थे | कहा जाता है कि इन्हें मलयपव॑त के समीप कही भगरत्य जी ग्राह्मणा के 
रुप में पिछले थे झोर उन्होने इन्हे पद्नदद्याक्षर मन््त्रकी दौसा दी थी। इतने (९ 
वर्ष की भ्रवस्था में हो मठाघोशवर का झासन सनाथ किया था झौर २४ वर्ष की 

पायु मे हो सवंधारी सम्बत् के चैत्र शुक्ल प्रतिपदा को इतका देहपात हुमा । 

१४. उज्ज्वलशडूुर--ये महाराष्ट्र ब्राह्मण केदव शद्धूर के पुत्र ये । इतवी 

पहिला नाम भअच्युत केशव था। इन्होने प्रतिवादियों को परारत करने के लिये बड़ी- 

बड़ी यात्राएँ भा की थी । इनके आशीर्वाद से स्थानन्दूरा के राजा कुलगैसर को 

कवित्व शक्ति प्राप्त हुईं थी । जरह्टि नामक एक जैन भावाय॑ के झनुयापियों को 

इन्होंने घिन्धु के पार मगा दिया | ये ३८ वर्ष तक मठाघीश रहे । काइमीर की एक 

दिग्विजय यात्रा में कलि ३४६८ प्रक्षय सम्वत् में वैशाख शुक्लाष्टमी को कलाएरी 

में इनका दरीर-पात हुप्रा । उक्त पुरी तभी से महायतिपुरी भी कहलाती है । 

१५. मौडसदाशिव (बालगुरु)--ये काइमीर के देवभित्रा नामक ब्राह्मएा भसत्री 
के पुत्र ये | इनके पिता जेन मतावलम्बी थे, भठएव उन्होने मु होकर वेदान्त की 
झोर बाल्यकाल में ही इन्हे शुक्ते हुए देख कर रिस्थु नदी में फेंकवा दिया था ) 

पाटलिपुत्र धाती भूरिवसु ने इसकी रक्षा की। इनका दूसरा नामकरण 'हिस्चु द्त्ता 

भी किया । श्री भूरिवसु ने हो इनका पालत-पोषरा क्या झोर १७ वर्ष की भाव 
में भी उज्ज्वलशद्धुर से दीक्षा प्राप्त कर ये पीठरय हुए | उन्होंने सुदरशं की बनी 

पालकी में वेठकर बहुत-सी घर्मयात्राएँ को भोर दाल्हीक बोढ़ों को परास््त किया । 

जहाँ ये जाते थे यहां १००० ब्राह्मणों को निस्य भोजन कराते ये। में केवल 5 

हो वर्ष तक पीठस्थ रहे प्ोर २४ वर्ष की भवस्था में भव-सम्बत् की ण्येप्ठ यु 
दशमी को नासिक के समीप व्यम्बक में इनका छारीरपात हुप्ा । हु 

१६, सुरेन्द्र-इनका उपनाम योगिविलक था ) इनवा पहला नाम माधव 
था झौर ये मद्टाराष्ट्र ब्राह्मण मथुरानाव के पुत्र थे। कषमीरनरेश नरेद्धादित्य 

के भ्रातृज युरेख्र के दरबार में दुर्दीदिवी नामक चार्वाक प्रांघायें कों इन्होने 

शाम्रापं में परास्त किया था । कहा जाता है कि उक्त साह्ठिक की सहायता 

साक्षात् वृदस्पति ने की चो। ये १० वर्ष तक परीठस्थ रहे १ तस्ण सम्बध कि 
३४८६ में मार्गशीषे घुक्त १ को उज्जैन के समीप इन्होने घरोर छोडा 

१७, विद्याघन (द्वितीय)--मातंए्ड एवं गूपंदाय इनके दो उपलाम ये। 
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२२६ श्री शद्धुयाचाय॑ 

३४ वर्ष तक पोठस्य रहने के पश्चात् खर सम्बत् में वेशाख धुक्ल सप्तमो 

को इन्होंने जगन्नाथ के समीप शरीर त्याग किया । 
२२ चित्सुख (प्रथम)--ये कोद्भुस के रहने वाले थे शोर इनदा पहला 

नाम शिवशर्मा था । ये १४ वर्ष तक पीठस्थ रहे झौर वरावर कोदूर में ही रहते 

थे । प्रभव सम्वत् में श्रावण घुदल तवमी को इन्होंने शरोर छोड़ा । 
२३, सच्चिदानन्दधन उपनाम सिद्धगुर-यें श्रीपुव्णम बारी द्वावि 

ब्राह्मण कृष्ण के भात्मज थे | इनका पहला नाम शिवसाम्ब था। इत्होंते कई बार 

भारत का पयंटन किया था । ये बहुत उच्चकोडि के योगी थे ठथा चतुप्पदों एवं 
साधारण कृषियों को भो भाषा का इन्हें ज्ञान था। अपने योगविद्या के द्वारा 
इल्होने भ्रपने धारीर को धन्त में लिंग के रूप में परिवर्तित कर दिया | 'सिद्धविजव- 

महाकाव्य! में मेप्द भट्ट मे इनकी जीवनी लिखी है [४७० शक सम्बत् में कोबुरा 
के समीप प्रापाद़ शुबल प्रतिपदा को इन्होंने शरीर त्याग किया । 

२४. प्रश्घन--ये पिनाहिनो तटवासों प्रभाकर के पुत्र थे । इनका पहला 

नाम सोणगिरि था । ये १८ वर्ष तक पीठस्थ रहे श्रोर सुभानु सम्वत् में वेशाल 
शुक्ल प्रप्टमी को बाच्ची में इनका घरीरपात हुप्ा । 

२५. चिद्विलास--यै हस्तिगिरि निवासी मधुमूदन के पुत्र थे मोर छतका 
पहला नाम हरिकेश्वव था । १३ द्षे तक पीठस्थ रहकर दुर्मू सम्बत् के प्रथम 
दिन इन्होने फाश्थी में शरोर छोड़ा $ 

२६, महादेव (प्रथम)--ये भद्ाचलवासी मानु मिश्र के पुत्र थे। इततीं 
पहला नाम छोप मिश्र था। ये मेयिल ब्राह्मण थे भोर भास्फ्प्रदेश में प्राकर व 

गये थे । ये २४ वर्ष पीठस्थ रहे और रोद सम्वत् में प्राश्वित के कृष्ण दशमी 
को वाज्नी में इनका शरोरपाव हुआ । 

२७. पूर्णंबोध (प्रथम)--ये थ्रीपति के पुत्र थे झोर इनका पहला नाम 
कृष्ण था | १७ वर्ष तक परो्स्थ रहने के पश्चात् ईश्वर सम्बत् में श्रावण शुर्र 
एकादशी को काद्ची में इनका द्ारोरपात हुभा । 

२८. बोध (प्रथम)--हनकै पिठा का नाम कालहस्ति था प्रौर इनका पहली 
माम वालय्य था। ये ३७ वर्ष तक पीटस्य रहे। भानन्द सम्वत् में मेशाख पुरे 
धतुर्थी को इन्द्रोंने काद्वी में शयोर छोडा । 

२६. ब्रह्मानन्दघन (प्रथम) उपनाम शीलनिधि--ये गझड़ नदो के समोर 
रहने वासे भनल्त नाम द्वाविड़ बाह्यण के पुत्र थे। इनका पहला नाम ज्येप्ठ रई 

था। ये छट्ें दर्शनों के पछिडत थे भोर काइमोर नरेश ललितादित्व एवं मवभूतिं 

ने भी इनकी सेवा की थो ॥ 
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३०. चिदानन्द्धनत--ये करणु शद्भूर के पृत्र थे ओर इनका पहला नाम 
पदुनाम था। ये लम्बिका नाम को योगश्विया को साथवा के परश्चात् सुखो 

पत्तियो पर रहने लगे थे ये केवल ४ वर्ष तक प्र!ठस्थ रहे भौर प्रजोत्पत्ति 

सम्पत् में मार्यभीष शुक्र पष्टी को इन्होंने काशी में शरोर छोड़ा ! 

३१, सब्चिदानन्द (द्वितोय) उपनाम भाषा परमेष्ठी” -यमे प्रोढ़ 
रामन्न के पुत्र थे और इतका पहला नाम टिम्मन्न था। इनकी जन्ममूमि कहीं 

चद्धमागा के भ्रासप्रास थी । ये कई भाषाओं के विद्वान थे धोर इन्होंने मर्ठों के 
जोखेद्धार का का वडी लगन से क्रिया | २० वर्ष तक पोठस्थ रहने के पश्चात् 

इन्होंने खर सम्बत् में प्रोष्पद शुक्ल पष्ठी को काच्ची में शरोर छोड़ा । 

३२. चन्धभेखर (द्वितीय)--इनके पिता का नाम महारेव था तथा इनकी 
जन्मभूमि बेगवती नदी के श्राधपास कही थी । इनका पहला नाम एम्मू था। 

इन्होने एक बार एक लड़के को दातवारित से बचाया वथा कांश्मीर नरेश 

ललितादित्य के वौद्ध मन्त्र चद्धू ण को शाज्माय॑ में परास्त किया । ये १८ वर्ष तक 

पीठस्थ रहे भोर सौम्यसम्बत् में मार्यंचीषं घुस्ल प्रतिपद को इन्होंने काझ्ी में 

दरीर छोड़ा । 
३३, चित्सुस्त (द्वितीय) उपनाम बहुरूप'--ये वेदाचल निवाधी विमलाक्ष 

के पृश्न थे भोर इनका पहला नाम 'सुशोल कमलाक्ष! या। सहाद्वि की कावेर 
गुफा में इन्होंने बहुठ दिनों तक तपस्था थी ॥ १७ वर्ष तक परीठस्ष रहने के पश्चात् 
घातु सम्वत् में भाषाद शुक्त्र पष्ठी को इन्होंने उक्त पर्ेठ के समोपर धरीर छोड़ा । 

३४. वित्सुखानरद उपवास चितानरद--ये घोमग्रिरि के पुत्र थे भोर 

इनको जन्ममूमि पालार नदी के प्रासपरास थो। इनका पद़ला नाम सुरेश था। 
२॥ व तक पीठस्थ रहेते के पश्चात् इन्होंने हेमलम्ब सम्बन् में भार्वित की 
पूिमा को बाज में शरोर-स्थाग किया । 

३४. विद्यापन (कृतोम)--ये ठालचन्ध के पुत्र थे घोर इनरा पहला नाम 
मूर्येनारापण था । इसके समय में मुसलमानों ने भाछझमएण किया था धौर इस्होंने 

बड़ी बढिताई केव बर परम यो रक्षा को--प्रचिते परितस्तुद्कबके ४४॥ 

ये ३० वर्ष तकू पोट्स्य रहे प्रोर एक यात्रा के सिलथिये में विदम्वरम् में इन्होंने 

प्रमव सस्वत में पौध शुउ्तर द्वितोया को धरोरत्याय झिया । 

३६, शद्धुर (पम्चम)--पे बिदस्दतम् निवासों विश्वद्धितु के पुत्र थे धोर 
चोर ठया प्रमितव इनके दो उपनाम थे। वाशपरतिमट ने घपने 'धद्यु रद्रविसास! में 
इनहा घरिद दरंन हिया है । इनके वियय में अनेक डुतूइलपूर्णो वृत्तान्द श्रषरसित 
हैं। इत्होंने कर्मीर में वारूपरदिमट्ू जैसे सम्पस्धानिं विद्ाद ढ्ो हराया था घोर 
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चीनी, तुझे तथा पारढी तक इनको विद्त्ता दया निष्ठा से प्रभावित हुए थे । भर 
वर्ष तक प्रीढस्थ रहकर ये ३६४१ कलि सिद्धायें सम्बत् वी आपाद़ शुक्ल प्रेत्रिपद 

को श्रा्तेय पंत की दत्तात्रेय गुफा में गुप्त हे गये । 

३७. सच्चिद्विलास--ये कान्यडुब्ज निवासी कमलेदवर के पुत्र थे भोर 
संन्याक्ष लैने के पूवें इनका नाम थीपति था । इन्होने पदुमपुर में श्रधिक समय तक 
निवास किया । धातन्दवर्धन, मुक्ताकरा, भिवस््वामी भौर राजानक रलाकर इतके 
प्रसिद्ध सेवकों में से थे । ये २३ बे तक पीडस्थ रहे धोर नन्दन सम्बत् में वेशाल 
चुक्ल पूछ्ििमा को इन्होने शरोर छोड़ा । 

इ८, महादेव (तृतीय)--ये कर्नाटक वाघी कत्तएव के पुत्र थे भोर इसका 
पहले का नाम्त भिवराम भट्ट था। भ्रधिक सुन्दर होने के कारण ये 'उन्ज्वत शोर 
द्योभन' मो कद्ताते थे। ४२ वर्ष तक पीठस्थ रहने के पश्चात् भव सम्वत् में 
वेशाख थुवत्न पप्टी को इग्होने काप्ी में धरीर छोड़ा । 

३६. गद्गाधर (द्वितीय)--इतका जन्म भीमा नदी के किनारे किसो स्थान में 
हुप्रा था। इनका पहले का नाम अ्र्पव था भर ये उमेशबर भट्ट के पुत्र थे । कहा 
जाता है कि इनकी कृपा से कविवर राजेश्बर ने, जो संयोगवश मैत्रहीन हो यये 
पे--पुनः दृष्टि प्राप्त की । ३५ बे तक पीठस्य रहने के पश्चात् सौम्य सम्बत् में 
श्रावण शुक्ल प्रतिपद् को इन्होने काज्जी में शरीर छोड़ा । 

४०. झानच्दघत--इनती जम्मभूमि तुज्ञमद्रा के किनारे थो । इनके पिता 
का नाम सुदेवभट्ट या भर इनका पहले का माम झद्भूर पण्डित था। ३६ बे तक 
पोठस्थ रहने के पश्चात् प्रमादी सम्वत् में चैत्र शुवल सवमी को इन्होंने कांड्ी में 

शरोर छोड़ा 

४२, पूर्णाबोध (द्वितीय)--इनका पहले का नाम हरि था भौर इनके पिता 
का नाम शिव था। ये कर्माटक के निवासों थे।ये २६ बपे तक परीठल्थ रहे 

प्रोर प्रमायो सम्बत् में प्रोष्यप्राद मास में कृष्ण ्योदों को इन्होंने दवरौर- 
त्याग किया। 

४३. परमशिव (प्रथम)--इलके फ्िठा का नाम दिवसास्व पण्डित या 
झोर इतका पहले €। नाम श्रो कष्ठ था । इन्होंने सोमदेव नामक भपने एक मक्त के 
साथ सह्याद्वि की एक गुदा में बदुत दिनों तक वास किया । २१ वर्ष तक पीझत्य 

रहने के परचात् सारवरी भम्बत् में पराधयित घुतल सप्तमी को एस्दोने 
शरोर छोड़ा । 

४४, योध (टितीय)--इन्हें शद्वुरातन््द मी कहते थे । इसके पिता छा नाम 
सूर्य था। डर का कथन है कि ये हो कथासरित्सायर के रचयिता सोमदेव थे। 

घाय-रेश मोजराज द्वारा समव्रित मोतियों से जड़ी एक पासती में बैदकर इनके 
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दक्षिणमारत-यात्रा करने का इल्लेख मिलता है । कहा जाता है कि काइमोरनरेश 

कलस की सहायता से इन्होने काश्नी के श्राउपास रहने वाले मुछलमानों को भया 

दिया था । ३७ वर्ष तक पीठस्य रहने के पश्चात् ईश्वर सम्दद में भाषाई शुक्ल 

प्रतिपद् को इन्होंने प्रश्णाचल में घरीर छोड़ा ॥ 
४४. चन्दशेखर (ठृतीय)--इनका एक नाम चद्धचूड भी था | इतवी जन्म- 

भूमि कुण्डो नद्ों के श्रासपरार वही थी । इनके पिता का नाम घुकदेव था । प्रसिद्ध 
कब्रि मंत्र, कृष्ण मिश्र, जयदेव तथा सृहल इसके कृपापात्र थे । विद्यालोल कुमारपल 
के दरबार में इन्होंने हेमाचायें को घास्रा॑ में परास्त किया या | कश्मीर नरेश 

जर्याठह भो इनके सेवकों में से थे । ये ६८ वर्ष तक पीठस्थ रहे भोर कलिवर्ष 9७२६७ 
पार्थिव सम्बत् चेवरशुकल प्रतिषदा को इन्होंने भ्ररशाचल के समीप अरीर छोड़ा । 

४६, भ्रद्व तानन्द वौघ--दइनका एक नाम॑ चिद्धिलास भी या। इनके पिठा 
प्रेमेश पिताकिनी नद्ो के किनारे के एक ग्राम के निवासी ये। इनका गृहम्याथ्रम का 

नाम सीवापति था । १७ वर्ष मी प्रबत्या में ही इन्होने संन्यास भ्रहया विया था । 

कहा जाता है हि इन्होते नेवधचरित के रचपिता श्री हे तथा मन्वश्ास्दी अभिनव 

गुप्त को परास्त किया या। इन्होने ठीन पुस्तकें लिखी हैं--(१) ब्रह्मविद्यामरण, 
(२) भास्विविकरण, (३) गुर्मदीप । ये ३४ वर्ष तक प्रीदस्थ रहे और पिद्धा् 
सम्बत् वी ज्येप्ठ शुतव् दशमी को इन्होने चिदम्वरम् में शरीर छोड़ा । 

४७, महादेव (तृतीय)--ये छायावनम् के निवात्ती भ्रच्चुव नामक एक ब्राह्मण 
के पुत्र थे । इनका गृहस्थाश्रम का नाम गुरुमूति था। ये शक्ति के उपासक थे पर 

तान्त्रिक नहीं ये । ४७७ वर्ष तद प्रीठक्षष रहते के परदचात् प्रमत सम्वत् में श्रावण 
कृष्ण! प्रष्टणी को गडिनम नदी के कितारे जहाँ थे, इसी स्थान में शरीर इन्होंने छोडा। 

४५, चंद्रयूड (द्विताय)--इनक्रे विदा का नाम प्रदशागिरि था और इनका 
गृदस्थाश्रम का सलाम गणेश था। ये शाक्त थे तया भपने गुह के सास क्षाक्ति को 

आराधना के निषित्त इन्दोने भ्रग्ति में एड करोड़ भादुठियाँ दी थों । ४० व तक 
परठस्य रहने करे पश्चात् दुमूंव सम्बत् में ज्येष्ठ थशुत्तल दप्ठो को शुडिलिम नदी के 
सपोष इन्होने धरीर छोड़ा । 

४६, विद्यातार्थ--पे विल्वारण्य निवासी प्ाइमपाणि के पृत्र थे । इनका 
गृहस्थाश्रम वा नाम सर्वन्ञ विध्णु था। ये प्रसिद वेदमाध्यक्र्ता सायणाचायं ठया 

माधदाचार्ये (जिन्हें विद्यारएय भो कहठे हैं) के गुरु" थे । प्रसिद्ध बैध्ण व दार्शनिक 

"प्रष्ठाम्य परमात्मान श्रीविद्यातीयंदृपिराम | 

जेमिवीपस्थापमाला इचोके, सगृहने स्उुटम ॥ 

यस्य विशवर्सित बेदा वेदेग्यो योईस जगब । 

विमंसे तमह इन्दे दिवातोर्म महेदबरस ॥--सायराहत, ख्० भा भु० 



र३० थी शद्धूराचाये 

वेदान्तदेशिक इन्ही के शिष्य थे । साध्वसमभ्प्रदाय तथा रोमन कैथोंलिक धर्म की 

बढ़तों को रोकने के लिए इन्होंने भपने भराठ शिष्यो की देखरेख में भाठ नये मं 
को स्थापना की जितमें विद्याक्षी का सठ विद्यारएय के झधीद था। इनका एक सतुत्य 

कार्य था शूंगेरी मठ की विच्िल परम्परा को पुनरुज्जीवित करना । सुरेश्वराचाय 
के नवें उत्तराधिकारी के पश्चात श्ृंगेरी मठ की पीठाधीश-परम्परा ६०० वर्षोंकि 

लिए विच्छिन्न दो गयी थी । इस कभी को पूत्ति इन्होने भपने शिष्य विद्यारण्प द्वारा 

भारतीकृष्ण को पीठाघोश्वर बदवाकर की । ये ७३ वर्षे तक पीठस्थ रहे प्रोर 
तदनस्तर इन्होने १५ वर्ष ठक हिमालय में तपस्या की | उस समय केवल शक्कूरानंद 
(जो बाद में इसके उत्त राधिकारी हुए) इनके साथ थे। रिक्ताक्ष सम्बत् में माप 

शुक्ल प्रतिपद् को ईल््दोते शरीर छोड़ा । 

५०, शद्भूराननद--इनकी जन्मभूमि मध्याजुंत (वर्तमान विशविदेमराहुर) 
थी । इनके पिता का नाम बालचद्ध था हया इनका गृहस्थाध्रम का नाम महेश 

था । माध्व-सम्प्रदाय की बढ़ती को रोकने के लिए विद्यारण्य स्वामी ने जो काये 

किया, उत्ी के सम्बस्ध में इतका उनसे परिचय हुप्रा । इन्होंने (१) ईए, (२) कैत, 

(३) प्रश्त तथा (४) वृहदारण्यक उपनिषदों पर दीपिकाएँ लिशी हैं। मात्म-पुराण! 
में भी दाहोंने उपनिषदों की ही चर्चा की है। माध्वो तथा वैष्णवों के विश्द्ध 
इन्होंने बड़ा ही धीब्र प्रचार किया था! ३२ वर्ष तक परीठस्थ रहने के पश्चावे 
दु्मूंख सम्बत् में वैशाख शुक्ल प्रतिपदा को इन्होने शारीर त्याग किया । 

५६६, पूर्णानन्द सदाशिब--इनको जन्मभृमि तापारएय थी ! इनके पिता 

का नाम नागनाथ था। ये ८१ वर्ष तक पीठस्थ रहने के पश्चात् पियल सम्बत् में 
ण्येष्ठ शुवत्त दशमी को इन्होने का्नी में देहत्याय क्रिया । 

५२, महादेव चतुर्थ--ये काशी के ही निवासी ये । इतके पिता का नाम 
कामेश्वर ठया माता फा नाम कमलास्वा था। इनका ग्रृहस्पाथम का ताम हुपव 
था । व्याताचल पर रहने के कारण ये व्यासाघल नाम से भी रुयाउ थे | इत्ोंते 
एक 'ंकरविजय” की भो रचना की है जिछे व्यासाधलीय #द्धते हैं। ६ वर्ष तक 
वोठस्थ रहने के पश्चात् भ्रक्षय सम्त् में प्राषाद श्युकुल प्रतिषद को इस्होंने 

थ्यासाषल में क्षरीर छोड़ा । 

५३, चन्द्रचूड (तुतीय)--मणिपृक्ता नदो (जो भारफाट जिते के दक्षिणी 

मांग में बढती है) के समोप स्थिठ भ्शाशाला इतही जम्मभूमि थी । इनके पिता 

का साम पुराहि तया इनको साठा का नाम थीसती था। हनडीा गृद्ृस्थाप्रम का 

माम भदणगिरि था। १६ वर्ष ठक पोठ्टय रहकर स्वामानु सम्दत में मील गो 

बुफ्स एडांदशों को इन्होंने बरीर छोड़ा । 



मेठो का विवरण रहे१ 

५४, सर्वंत्ष सदाशिव वोध--इनवी जवत्ममूमि पेण्यार नदी के झास- 
पास थी । इनके पिता का नाम बिझुठ विवकन्न था । रामनाद के राजा प्रवीर इनके 
भक्त थे । १६ बप॑ ठक पीठल्य रहकर विसम्ब उम्बत् की चेत्र शुकुल भष्टमी को 

इन्होंने रामेशवरम् में दरीर छोड़ा । इन्होंने पुण्पश्लोरुमअरी” वी रचना की थी । 

५५. परमशिव (द्वितोय)--शनको जस्ममूमि पम्पा नदी के झास-पास थी । 
इनके पिठा का नाम परमेश्वर था तया इनका गृहस्थाश्रम का नाम शिवरामकृष्य 
पा । 'गुरुप्लमाता? के रचयितां सदाशिवत्रह्म के ये शिष्य थे । उन्ही को प्रशंसा में 
इन्होंने 'प्रात्मविद्यावित्ास” वी रचना को १ 'शिवगीता” पर भी इस्द्ोंने एक टोका 
दिखी है । ये ४७ वर्ष तक पीठस्थ रहे भौर पाथिव सम्दत् की श्रावण शुक्र 

दश्शधमी को इन्होंने इ्वेतारएप ( वर्जमान 'तिस्वेज्ञाइ! ) में धरीर-त्पाण किया। 
भाज भी उनकी समाधि पर एक मन्दिर है । 

५६, आत्मवोघ--इनका दूसरा नाम विश्वाधिक था । ये दक्षिणों भरारशाट 

जिला के वृद्धाइस नामक स्थान के निवासों थे। इन्होंने बढ़ी सम्बी यात्राएँकी 

भोर कापो में भी बहुद काल तक रहे। ये “रुद्माष्य” के रचदिता हैं। 

इन्ही के बहने पर “गरुशरत्त माया! की रचता गो थई ॥ ५२ वर्ष तक ये पी७ के 
भ्रषिषति रहे । 

५७, बोध उपनाम (त्तीय) योगेस्द् भौर भयवश्चाम--इवछा भूल नाम 
पुरशपोत्तम था । ५० यर्ष तक ये प्रधिपति थे । रामेशवर मात्रा करके जब ये लोट 
रहे ये ठो एस्ते में हो तओर जिला में इतका शरीरपात रुम्बद् १६४२ में दी 
पया जहाँ एनक्ी स्मृति में भ्रतिवर्ष उत्सव होता है । 

५८, प्रद्ययात्मप्रकाश (ग्रोविन्द)--श्लक्ता प्राचीन नाम धुतिपण्डिठ था। 
ये तज्जोर जिला के पोविन्दपुरम् में रहते थे जहाँ पूर्व प्राचाम वो मृत्यु हुई 

थो । तर के राजा शाहशी इनके बड़े सेवक ये । भ्रध्यक्षपद पर ये केवल १२ 

दप तक रहे । 

५६९, महादेव (पंचम)--ये सिद्ध वुएप थे। इत्हों के समय में भात्मबोष मे 
“गुरुरल माता! को टोशा लिपो । 

६०. घद्धशेसर (चतुयं)--ए््वीं के समय में प्रो के इतिहास में एश 
विशेष बाद हुई + दामहोंटि प्रोठ ब्राज्चोपुर से हटा ढर बुम्मशोणम् में साया 

गया । काझाकी दो छुवरापृति इसी धमर में तझ्लोर साई गई। दा के राश 

प्रवापहिह के निमस्षण पर मठ बा बेन्द्र तओर हो रता पा परन्तु ढावेरी मे 

ठोर पर हुम्भडोए स् को स्थिति इवतों धर्दों है दिः स्झाषायों में श्से है धरता 
डेस्ट बगादा । 



रबर औ धइुराचाये 

६१. महादेव (प८5)--इनके समय में कोई विशेष घटवा नहीं हुई । 
६२. चन्द्रशंखर (पंचम)--इतका मूल नाम वेडूटसुब्रद्म॑ण्प दीक्षित शा। 

वर के नायक राजा के मन््त्री पद पर गोविन्द दोक्षित नाम के एक ब्राह्मत 

प्रधिष्ठित थे। ये कर्नाटक ब्राह्मण थे मोर ठझ्लर में वस्च गये वे । इतक़े वाद के 
प्राघाय॑ भो इन्ही के बुटुम्ब के थे। ये मन्त्रशास्त्र के विशेष पण्डित बतताबे जाते हैं। 

६३, महादेव (स्रप्तम)--इनका उपनाम युदर्शन तथा मुंस साम महातिज 
श्वास्ती था। इन्होंने बहुत लम्बी तोथे यात्राएँ को थीं | 

६४, चर्द्रशेखर (पष्ठ)--इतका घुलनाम स्वामीयाम था। ये १७ वर्ष तक 
अधिपति रहे । 

६५, महादेव (अप्टम)--इनका मूल माप लक्ष्मी सरतिह या ( ये केवल ७ 

दिन तक पीठाधीदयर रहे । 
६६, चब्द्रशेख रेन्द्र सरस्वती--मे ही स्वामी जी वर्तमान पीठाधिपति हैं। 

जब ये कम उम्र के थे तभी ये पीठ के प्रधिपति बताये गये । ये बडे भारी पष्डित 
है एवं स्वाये तथा परमाये के ममंज्ञ माने बाते हैं। इत्होंने पूरे भारतवर्ष की गीता 

वेदल ही की है । कामकोटि-पोठ की प्रतिष्ठा को बड़ाने के लिए इन्दरोंने बहुत उद्योग 
किया है। यठ के पास ही इन्होने संस्कृत विद्यालय का प्रवन्ध किया है! इनकी 

देख-रेख में मठ की विश्येप उन्नति हुई है।* 
सदाशिवसमारस्मा णंकराचाय॑मध्यमास् । 
अस्मदाचायपयंन्ता वन्दे ग्रुरुपरम्परास ॥ 

+कामकोि पीठ के पूर्वोक्त विवरण के लिए दृष्ठब्य--प, शिधाव(6 

ए्ल्या॥40, ४. ४, रचित ाब्ाउढीवाएक पर एाल्वा बात वीं5 

8ए८०८४४०४ का [काद्या, (ठद्गाव्क & 00., 2७०:७ 923) | 

सेलरू, इस पुस्तक के रचधिता का विशेष शझ्राभार मानता है। 
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भठो का विवरण २३५ 

उपपीठ 
इन प्रघातमठो से सम्बद्ध नेक उपप्रीठ मो विद्यमान हैं जिनकी संख्या बुछ 

कम नहीं है। ऐसे प्रधान उपपीठों के नाम है--वूडली मठ," सद्भू श्वर मठ, पुप्पगिदि 

मठ, विखूपाक्ष मठ, रामचन्धपुर मठ, शिवगद्भा मठ, कोप्पाल मठ, श्रीखैल मठ, 

रामैश्वर मठ भादि । ये मठ, प्रघान मठ के ही प्रन्तगंत माने जाते हैं, जेसे दूटली 

मठ तथा सद्भोंदवर मठ हज री मठ से पृथक होने पर भी उसदी भ्रध्यक्षता तथा 
भ्रश्ुता स्वीकार करते हैं) ऐसा कहा जाता है “कि श्डज्भपिएि मठ से बूडली भठ के 

ऊपर भदालत में एक दावा किया। दावा का विषय या वूडली, श्यद्भुगिरि का उपपोद 
और बूडलि पोठाधीय भ्वृज्जगिरि पीठाधीश जैसा "भट्ट पल्तकी' वगैरह का इस्तेमाल 
नहीं करना चाहिए। इमो मामले मे मैसूर भदालत में १८४७ वत्सरीय २२वें प्रपीस 

में (907८3]) यह फेसला हुप्रा कि कूडइली मठ श्यजजुगिरि मठ वा उपपीठ नहीं 

है | इतना ही नहीं कूडली मठ धोर श्य्गजगिरि मठ जब प्रतग हुए तब भदालत में 
बुद्ध मामला हुप्रा । उस वक्त श्वृजृगिरि मठ के नवीन पीठाधीश ने एक निवरपन- 
पर (387८7 था॥।) वूडली पीठाधीश वो लिख के दिया । उसमें श्री शज़ुगिरि 

पोछाधीश ने जो शत प्रज्भीगार ढिये हैं वे ये हैं--'शज्भगिरि में रहकर थ्रीशारदा 

देवी की पूजा करेंगे । बाहरी यात्रा नहीं करेंगे । बूडोल मठ शो द्विसाब भेजेंगे । 
बाहरी यात्रा करने वा भधिवार बूडली मठ वा ही है ।” सद्भु इवरमद् ते पृषक् 
होने की घटना भी यो वतायो जाती है कि मठ ये प्रध्यक्ष शद्घुराचायं ती्यांदन 
बरने के लिये अदरोनाथ गये भोर भपने स्पान पर विसी दूसरे व्यक्ति को मठ वी 
देशरेण बरने के खिए रत गये । भ्रपने लौटने गौ प्रवधि ठोन वर्ष बठा दी। 

बीघ में भावर किगी ने भाषाय॑ वे देहपाव वी बात उड़ा दी। बस, स्थानापन्ष 

पक्टेः प्रध्यक्ष बन गये । अब प्राचाये लोटे प्रोर बोस्हापुर तक पहुँचे सब उन्हें 
इस पटनाचक भा पता संगा। वे वहो रह गये तथा उन्होंने संखूदवरमठ वी 

स्थापता बो--्पही इसरा इतिहास बलाथा जाता है इसी प्रारर शुजणत में 

बागईद मह द्वारिया बे शारदामठ से पुथर् हुपा है। परल्तु वह उगोमे भ्ल्तगत 

माता जाता है। इन उपपी्ें गे इव्रिहाम रो छोज करने भी धावश्याता है। 
कर्मोटष शज्य में परिचिम भाग के सोगो से बूडसों श्रज्ञगिरि पोठ को, पृनाग मे 

$ शृश्पो स5--मेघूर रिपासत में व्यश्टंगिरि रे रक्षिण में ७० मोब वर 

शहुट्टमशा दे तोर में है। 

१६इरवाक मढ--धारप्रयोत्ष में हुँिरि (४ाटाउग्र98जायपग)) में है । 
>दुष्रधिरि घ5--पह भी प्रानप्म प्रदेश में रृ्प्पे धोर बन ल रे बोब में है। 

रष्टप्पे जिसे में हो रुश्प्पे से करोश रे० भोष दर है। 



२३६ श्री ड्भरावा् 

लोगो ने आमरणि पीठ की, अपने-अपने घर में होनेवाले विवाहादि श्ुम अवसर 
पर अग्रश्युजा व भेंट समपंण करते हैं। इसी झ्रान्य देश के उत्तर में कुछ भाग के 
लोगो ने विश्याक्षि, पुष्पणिरि पीठ को; वया आत्क्रदेश के दक्षिण भाग द्राविड़ देश 

के मुख्य भाग के लोगों ते श्रीकामकोटि पीठ को अपने-अपने घरो में होने वाले 
विवाहादि शुभ श्रवसर पर अग्र पूजा ये मैंट समपरा करते हैं। मृख्यतया हाविड़ देश 
में ५०० से ज्यादातर गाँवों में उन गाँव वालों में गाँवों को समुदाय जमीत वा 

कुछ भाग श्रीकामकोटि पीठाघीश को श्रीचद्धमौलीखवर पूजा निवेदन वगैरह से 
के लिए सास्यदात रूप से समपंण वी है। कतांटक देश में हत्या नाम से 

एक समूह है जिसमे ८००० श्रादमी हैं। वे लोग भी शुभ प्रवतरों पर अ्ग्रशूजा 

व भेंट श्रीरामचन्द्रपुरम् मठ को रामपंण करते हैं । 

कर्नाटक देश के कुछ भाग--द्राविड़ देश के कुछ साग के लोगो ने शुभ अवसरों 
पर धरजजगिरि पोठ को श्रग्नयूजा त भेंट समर्पण करते हैं। सामग्री ने मिलते के 
कारण उसका विद्येप परिचय नहीं दिया जा सका । 

इस मठों को श्रपनी विशिष्ट मुद्रा (बृहर) दै खितसे वहाँ के शासतर्लत्र 
अद्धित किये जाते हैं । झाचायों की विदिप्ट विश्दावली है जिसे श्रीमुत कहते हैं। 
मे लच्छेद्वर संस्कृत गद्य में हैं। "पु 

माध्यक्षों को उपदेश 

ग्रावायं ने केवल मठों की स्थापना करके हो श्रपते कर्तव्य ती इतिश्री 
नही कर दी बल्कि इन मठाघ्यक्षो के लिये ऐसी व्यावहारिक सुब्यवस्था भी बाँध 

दी जिसके अनुसार चलने से उनके महान् धार्मिक उपदेश बी सवोशतः पूर्ति 

होती है। प्राघाय॑ के ये उपदेश महातुशासन के नाम से प्रसिद्ध हैं । झ्राचाय॑ नी 

यह कडोर नियम था कि मठ के अथीशझ्वर लोग अपने राष्ट्र दी प्रतिष्ठा के लिये 
ठया धमे के प्रचार करने के लिये श्पने निदिष्ट प्रात्तों में सदा अमणवियां 
करें । उन्हें पपने मठ में नियमित रूप से निवास नहीं करना चाहिये ! उन 
अपने-अपने देशा में झाघायें प्रतिपादित वर्णात्रम घमं तेया सद्ाघाद वी रक्षी 

वियिपूर्वक करती चाहिते। झातरय करने से धर्म नप्ट हो जाने वा डर सद्दी 

बता रहता है । इसलिये उत्साहित होकर धर्म को रक्षा में लगता ब्रह्येक मठ के 

प्ाचाये का पवित्र कर्तस्य है। एक मठ के ध्रष्यक्ष वी दूसरे गठ ने! भ्रध्यश ने 
विमाग में प्रवेश ने करता चाहिये। सब झाबायों को मिलकर भारतवर्ष में ए 

महती धामिक सुब्यवस्था बनाये रखनी घाहिये जिग़ये वैदिक धर्म झरुएगा हथे 
में श्रपति-स्तील बना रहें। मठ के सयौश्वरों बे सिये प्रा्षायें का यही उपदेश है 

ओऔ श्ोई झो व्यक्ति भानायें वे पद पर प्रतिष्यित तही हो सता ! इसी पई 



मर्ठी का विवरण र३७ 

के लिये श्रवेक्त सदगुणों की नितान्त आवश्यकता है। पवित्र, जितेख्िय, बेद-, 

बेदाज़ मे विशारद, योग का ज्ञाता, सकल शास्त्रों में निष्शात पणिइत ही इन भर्ठों 

की गद्दी पर बैठने का अधिकारी है । यदि मठाध्यक्ष इन सदुगुणो से युक्त न हो, तो 

विद्वानों को चाहिये कि उसका निंग्रह करें, चाहे बह अपने पद पर भले ही आाल्ढ़ 
हो गया हो | श्र्यात् शुणहीन व्यक्ति के मठाधीश् बन जाने पर भो उसे मठ बी 

गद्दी से उतार देना ही झट्दारादार्य की झाज्ञा है :-- 

उक्तलक्षणसम्पन्नः स्थाच्चेत् मसीठभागूभवेत् ॥ 
झन्यथा ख्टपीठो४पि, तिग्रहाहों मनीपिणाम् ॥ 

इस नियम के बनाने में झ्राचार्य का कितना व्यवहार-ज्ञान छिपा हुआ है, 

पश्डितो के सामने इसे प्रकट करने की श्रावश्यकता नहीं । विद्धन् लोग ही धर्म के 

नियन्ता होते हैं, श्रत; ध्राचाय॑ ने मठाध्यक्षों के चरित्र वी देख-रेख इस देश के प्रौद 

विद्वानों के ऊपर ही रख छोडी हे । इस विपय में बिठ्मानों करा बड़ा क्त॑व्य है। 

गुशहीन संन्यासी घम॑ वी रुथर्माप यरुव्यवस्था नहीं कर सकता। देसी कारण 
शबूराचाय मे उसे पद से च्युत करने का श्रधिकार विद्वानों को दें दिया है । 
आचाये ने इन प्रध्यक्षों वो धमे के उद्देश्य से राजसी ठाट-वाट से रहने वा उपदिय 
दिया है परन्तु इसमें स्वार्थ को शुद्धि श्वल न होकर उपकार बुद्धि ही मुख्य होनी 
चाहिये । पोठो के अध्यक्षा को ठो स्वयं पद्मपत्र को सरह जगत् के ध्यापारों से 
निलिपत रहना चाहिये । उनवा जोवय ही वर्णाक्षम परम की प्रतिष्ठा वे! लिये है । 

उन्हें तन-मन-घनर लगा कर इस कार्य के सम्पादन के लिये प्यलझील बतना 
चाहिये । यदि ये ऐसा करने में समये नही हैं तो उस मत्व्यूणों पद के प्रंधिवरारी 
वे कभी भी नही हो सकते जिसयी स्थापना स्वयं झाचाये-चररो ने वैदिक धर्म 
के अ्रम्युदय के सिये अपने हाथ से की थी। 

आाचाय॑ के ये उपदेश कितने उदास, कितने उदार तथा बितने उपादेय है ! 

इससे स्पष्ट प्रतात होता है क्वि आचार्य वा व्यवहारज्ञान, ध्यास्त्रज्ञान को झपैक्षा 

क्थमपि घटकर नहीं था । यट महानुशासन झाये धर्म के लिये सचमुच महान 

अनुशासन है । यदि झाजकल मठाबोश्वर लोग इसके झनुमार चलने बा प्रयल 
करते नो हमें पूस विश्वास है वि विदेशी सम्यता के सम्पर्द में घराकर भारतीयों 

के हुदप में अपने घर के श्रति, अपने धर्मंग्रंयों के भ्रति, भ्रपने देवो-देवताशों 
के प्रति शोर अपनी सम्यता तथा सस्कृति के प्रति जो श्रवादर का भाव पीरे-धोरे 
घर करता जा रहा है, वह मे जाने कव का सच्ट हो गया होता झोर भाश्तीय 

जनता निःथ्रेवम तथा भम्युरय की सिद्धि करने बाले वैदिक धम को साधना में कव 
मे जी जान से लग गयी होती । 



२३८ थी पद्दुराचार्य 

शबद्दूराचाययं द्वारा उपदिष्द महानुधासना इस श्रकार बी उतती थर्म- 

प्रतिष्ठा बी भावना को सममते में नितान्त उपादेय है। परन्दु मे दुःख है हि 
इस अनुशासत का मूल संस्कृत रूप साधारशतया ध्रधूरा ही उपलब्ध होताहै। 
अनेक हस्तलिखित प्रतियो वो मिलारर यहाँ उसके भ्सलो मुलख्य को पृणंतः 

खोज निद्रात्ता गया हैं। प्रतः पाठकों वी सुविधा के लिये यह महानुासत यहाँ 
दिया जाता है:-- 

महानुशासनम्र् 

श्राम्ताया; कथिता होते यतीनाझ्ष पृथक पृथक । 

ते सर्वे चतुराचार्याः तियोगेन यथाक्रमम् ॥१॥ 

प्रयोक्तव्या: स्वधर्मंपु. ध्ासनोयास्ततो अन्यथा । 

कुर्वेन्तु एवं. सततमटने घरणी तले ॥रा न 
विरुद्धाचारणप्राप्तावाचार्याणां समाजया । 
लोकाद मंशीलयन्त्वेद. स्वधर्माप्रतिरोपतः ॥३॥ 
स्वस्वराष्टरप्रतिष्टित्ये संचार: सुविधीयताम्। 
मठे तु नियतो वास भाचायंस्थ ने युज्यते ॥४) 
वर्णाध्षममदाचारा  भस्मामियें. प्रसाधिता: । 

रक्षणीयास्तु एवेते स्वे स्ते मांगे ययाविधि ॥५॥ 
यतो विनष्ठिमंहती धर्मस्यात्र प्रजायते । 
मान्य' सत्याज्यमेवात्र दाक्यमेव समाञ्येत् ॥६॥ 
परस्परविभागे तु प्रवेधों न कदाचन | 
परस्परेण करंव्या आाचार्येण व्यवस्यिति: ॥3॥ 
मर्यादायां विताशेन लुस्तेरक्षियमा: शुभाः । 
कलहाज्ारसम्पत्तिरतस्ता.. परिवर्जयेंत ॥८॥। 

परिब्राड् चार्यमर्यादा सामकीनों यथाविधि ) 
चतुः पीठाधिया सत्ता प्रयुझ्रयाच्च पृथक् पृयक् ॥६॥ 
धरुचिजितेन्द्रोपो. वेदवेदाज्ञादिविशारद: ॥ 
योगज्ञ: सर्वश्वास्ताणा स मदास्थानमाप्तुयात् ॥१४॥ 

उक्तलक्षशसम्पन्त स्पाच्चेन्मत्प्रीठमागू_भवेत् । 
अन्यथा ख्ढपीठोडपि निग्नहाहों मवीषिणाम् ॥श्शा 

न जाठु मग्मुच्छिन्यादधिकारिप्युपस्थिति ॥ 

विश्नानाभपि वाहल्यादेष चम्मं: सनातनः ॥हर॥। 
अस्मत्यीठममारूड: परिव्राइक्तलक्षयः ॥ 

झहमेदेति विज्ञेयो यस्य देव इति श्रुवे" आ॥र॥ 
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एक एवारभिपेच्यः स्थादस्ते लक्षणसम्मतः । 

तत्तसीढे कऋ्मेणेव ने बहु ग्रश्यते कवचित् ॥१४॥ 
सुघन्वन: समोत्लुक्यनिवृत्ये. धम्महेतवे । 
देवराजोपचाराइच ययावदनुप्ालयेतू. ॥$ शा 

केवल॑ पघम्मंमुद्दिश्य विभवो ब्रह्मचेठसाम् । 

विहितशचोपकाराय... प्र्मप्रन्य॑ ब्रजेतू ॥?६॥ 
सुषन्वा हि महाराजस्तदन्ये च नरेश्वरा: | 

धम्मंपारम्परीमिता पालयन्तु. निरत्तरम वश्णा 
चातुव॑ण्ये यथायोग्ये वाइडमनः कायकर्मलि: ॥ 
गुरो: पीठ समर्चत विभागानुक्रमेश वे ॥॥८्०॥ 
घरामातम्न्य राजानः प्रजाम्य- करमागिन: | 
कृताधिशारा' भाचार्या पधर्मंतस्तद्देव हि ॥१६॥ 

घर्मो मूल भनुष्याणा, स चाचार्योवलम्बन' । 
तस्मादाचार्यश्रुमरी,, शासन सर्वतोई्िकम ॥२०॥ 
ठस्मात् सर्वप्रयल्लेन ध्ासन सयंसम्मतम् 
भाषामंस्य विशेषेश ह्योदायंतरमागिनः ॥रहह 
प्राचायीक्षिप्तदण्डास्सु इत्वा पापानि मानवाः। 

निम्म॑ला स्वरंमायान्ति, सन््तः भुकृतितों थषा ॥२२॥ 
इत्येवे मनुरष्याह गौतमोइपि विशेषता 
विशिष्टदिष्टाचारोईप, मूलादेव प्रसिद्धपति ॥२३॥! 
सातावार्य्पपदेशाशव राजदररडॉस्च पालयेत् 
तस्मादाबायेराजातावनवधों न निन््दयेत् ॥२४॥ 

पम्मंस्यथ पद्धति वा जगत: स्थितिहेतवे । 
सर्व बजयियाणा हि मयादास््त्र विधीवते ॥२शशा 
कृते. विज्वगुदशहहा वैठायाम्पिसतमः ॥ 

दवापरे ध्यास एक स्थात् कलावद भवाम्यहम्॥र६॥ 

0 इति महानुशसनम् ता 

दशनामी सम्प्रदाय 

दशनामी संन्यासों सम्पशय भी झ्ाषाय॑ धदुर के साय सम्गद है। घादि 
सम्प्रशाद का प्रशुत्व मारतदर्प के हर एक प्रान्त में व्यापक रूप से दोलख पढ़ता 
है। इस सम्प्रदाय के महत्पों के हाप में धतुस सम्पत्ति है जिसका उपयोग 

सोरोपार क डारयों में भो होगा है। जिस उद्देश्य से इस सम्प्रदाय बी श्वापता 
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की गईं, उस भहान् उद्देश्य को थूत्ति तमी हो सकती है जब उसके सश्चित घन का 
उपयोग लोककल्याण के कार्यों में विद्येप रूप से किया जाय । 

दशनामी झब्द का अर्य है दश नाम को थारण करने वाला । ये देधनाम 

निम्नलिखित है:--(१) तौय॑ (+) आबम (३) वन (४) श्ररुएय (५) गिरि 
(६) पर्वत (७) सागर (८) सरस्वती (६) भारती (१०) पुरी ) इन उपाधियों 
के रहस्य का परिचय आचाय॑ के मठाम्ताय से मली-भाँति चलता है । इसे 

की कल्पना भौतिक ने होकर आध्यात्मिक है । 

(१) तत्वमसि ग्रादि महावाक्यों का प्रतीक जिवेशी सगम है। उमर सम 

झवी तीये में जो व्यक्ति तत्वार्थ जानते की इच्छा मे स्वान करता है वह (तीर्थ 
के नाम से झभिहित होता है । ग 

(२) जिस पुरुष के हृदय से श्राशा, ममता, मोह झादि बन्पतों का सर्वेधा 
नाश हों गया है, भाधम के नियम धारण करने में जो दृढ़ है तथा प्रावायमन मे 
सर्वेया विरहिंत है, उसकी सज्ञा आश्रम! * है। 

(३) जो मनुष्य सुन्दर, झात्त, निजंद बन में निवास करता है तथा जगये कै 
बन्यनों से स्बदा निर्मुक्त रहता है, उसका नाम है वन! ३ ॥ 

(४) जो इस विश्व वो छोड़कर जंगल में निवास करता हुआ नन्दन वर में 

रहने के झानन््द को सदा भोगा करता है उसे 'घारणय'* नाम में कुतारते हैं। 
(५) थी गीता के अ्रम्यास बरने में दर हो, ऊँचे पहाड़ों के शिसरों पर 

लिदास करता हों, गम्भीर निरिचित बुद्धि वाला हो, उसे 'गिरि!" बहते हैं 
(६) समाधि में लगा हुमा जो व्यक्ति पढ्ाड़ों के शूल में निवास बडे, जद 

के सार भौर धमार से भवीमाति परिचित हो, वह 'पर्बत!९ कहलाता है। 

"त्रिदेशीत्ंतमे.. तोर्षे. तत्वमस्पादिलकरों । 

स्तायात तस्वाय॑ भावैन तीर्पनामा स उच्यते ॥ 
अश्याभ्रपप्रहएो प्रोदः झ्ाद्मापाशविवर्गित: । 

यातायासविनिय्रु क्त एसदाथमलक्षएम ॥ 
अमुरम्पनिर्शने देशो बा निर्ण करोति यः। 

भाश्ञापाशदिनिषुत्तो बततामा ध उच्मते ॥ 
ब्याराणदे संत्यितो तित्यामानर््द नसस्ने बने। 
रफ्शद्ा सर्दमिदं पिश्वमारएपं सक्षए् किस।॥। 

+दामो मिरिवरे विए्प गोवाम्यासे हि हतपरं:॥ 
गष्मोौरा चसमइदिदव गिरितामा शा उहपते ॥ 

९बोरवेल्सूउेतु प्लोड़ों. थो. ध्यानवावर: ॥ 
सातयाएं विजाताति वर्वतः परिष्षोतता ह 
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(७) गम्भीर ममुद्र के पास रहने ठाला जो व्यक्ति अध्यात्मशास्त्र के 
उपदेशसर्पी रतों को ग्रहण करे तथा अपने झ्ाथम की मर्योदा का केयमपि 

उल्लंघन मे करे, उमे समुद्र के समात होने से 'सायर”* बहने हैं। 

(5) स्वर (इवास) का ज्ञान रखने वाला जो पण्डित वैद के स्वरों से मली- 
भाँति परिचित हो तथा संसाररूपी सागर के रत्नों का पारखी हो, उसकी पदवी 

“सरस्वती” * होती है । 
(६) भार घारण करने के कारण “भारती” संज्ञा मिलती है। जो व्यक्ति 

विद्या के भार से सम्पूर्ण है भौर जगत् के सव मारों को छोड़ दे तभा दुःख के 
भार वो ने जानता हो, वह “मारती'ट उपाधि से मणिडित होता है । 

(१०) पुरी वही है जी पूर्ण हो--वत्त्वज्ञान से पूर्ण हो, पुणंपंद में स्थित हो, 
परब्रह्म में विरते हो“-इतनी जिसकी योग्यता हो वह “बुरी” थी पदवी का 
अविवारी है । 

इन मामों की यह ध्यास्था स्वयं झाचायंद्त है। इससे स्पष्ट है कि यह 

उन्हों लोगों के लिये प्रयोग किया जाता था जिनमें इन पदवियों बे घारण करने 
बी योग्यता प्रचुर मात्रा में थी। यही तो इसका वास्तविक रूप झ्रारम्मिक वाल 
में था। परन्तु जब इन नामों से सम्प्रदाय चल निकले, तो भ्रव जो कोई व्यक्ति 
सनत् सम्प्रदाय के झन्तगंत प्रवेश बरता है वही उस नाम से पुकारा णाता है। 

गुगदोप का जिचार बौन करे । 
दघनाभी सम्प्रयाय वी उत्तत्ति कद हुई, यह एक बड़ी विपम समस्या है । 

विधेष प्रन्वेपण करने पर भी यह समस्या झभी तक हल नहीं हुईं है । सम्प्रदाय में 
बहुत-सी दन््तकथाएँ सुनी जाती हैं जितका तारतम्य ऐतिहासिक 

उत्पत्ति दृष्टि मे विवेबनीय है । एक वाठ भोर भी है। दशनामी ोग 

सो प्रपना सम्बन्ध साक्षात् रूप से भाचाय॑ के साथ ही स्थापित 

बरते है परन्तु दएडोसंन्यामों सम्प्रदाय इस बात को पूर्णो रूप से मानने के लिये 
_ऐयार नहीं हैं। दरिडियों बी दृष्टि में दशनामियों बा स्थान गुछ पट बर है । इनकी 

*वरेस्साय रगस्मोरे पनरलपरिपहः । 

मर्पादाइबानलड पैन सापरः परिष्दी्तितः: ॥ 
ैै्वरजातवशों निर्यं रदरबारी छृदोइवर: 3 
संसारशापरे सारामिन्ो थ स सरस्वती 

अदिधामारेएए सम्पूर्ण: शर्दमारं॑ परिर्पकेश । 
डुःरामारं न क्ाताति मारती परिषोर्ित: ॥) 

'वजानवर्देन सम्पूर्ण: दुर्शतस्वे पे स्थित: | 

परइछ्तएतों तिरर्ष पुरीतामा हर इचपते ॥--भद्माष्वाप 
१६ 
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उत्पत्ति के विषय में यह कयानक प्रचलित है कि झद्दूराचायें अपने चार पहुतिप्य 

तथा भन्यशिष्यों के साथ क्री यात्रा में चने जा रहे थे। रास्ते में एक सुन्दर 
वगोचा मिला जहाँ पेओे से ताडी चुआकर खो हुई थी। पिप्यों को प्यामा 

जानकर उन्होने उसे पीने की ग्राज्ञा दी । श्िष्यों ने भरपेट पिया । झागे बढ़ने पर 
एक स्थान पर ताँवा गलाया जा रहा था । उन्होंने शिप्यो को झाज्ञा दी में वा 
को पी डालो । प्रभावश्ालों चार धिप्यो ने तो गले हुए जलते ताँवे को पी डाता 
पर प्रन्य शिष्य भाग खड़े हुए । उसी समय आचार्य मे झाज्ञा उल्लब्वत क्रने के 

कारण इन शिप्यो को पहुथिप्यों वी अपेक्षा हेय कोटि में परिगशित हिया! 
दशायनामी संस्यासियों वी उत्पति इन्ही इतरशिप्यों से है ॥ पता सही इस किवदन्ती 
में सत्य की बितनी मात्रा है; परन्तु यह सर्वत्र व्यापक तथा बहुलीमूत * है । 

इस सम्प्रदाय को उत्पत्ति जब हुई हो भौर नैसे हुई हो, पर इतदा तो 
निश्चित है कि इसके स्थापित होने का उह्ेश्य निवान्त महात् भौर उच्च है। इस 

मन्य भारत भूमि में वैदिक यम को बनाएं रखता, विरोधी 
गोसाँयों का. श्राततायी भवनों से सनातनघर्मावलम्बी जनता वी रक्षा करना, 

इतिहात वैदिकपम का प्रचार तथा प्रसार--इस संरथा के उदय के 
भीतर प्रघान उद्देश्य प्रतीत होता है। दशतामी सम्प्रदाय के 

संन्यासियों ने इस महान् उद्देस्य की पूत्ति के लिये ब्रश्ान्त परिश्रम गिया है मोर 
श्राज भी कर रहे हैं। मष्यकाल में विदेशियों से अपने घर्मं की रक्षा करने के लिए 
इन्होने हथियार मी धारण क्या | राजपूताना तथा मध्यप्रदेश के धनेक संन्यास 
संस्थाप्रों का परिचय हमें मिलता है जिसके प्रध्यक्ष गोसाँई बद्धसाते ये, भौर ये 
प्रभूत भूमि के भषिषति थे तथा इन्होने प्रपतो एव' खास हियारवत्द सेना भो 
तैयार बर खो थी। ऐसे राजाभो का परिचय हमें गुप्तवाल के इतिहास में भी 
मिलता है जहाँ ये लोग 'परिव्राजक राजा! के नाम से विस्पात हैं। इनके पनेरः 
शिलालैस भी मिलते हैं जिनमें परिप्राजक महाराज वे शितातेश विशेष महत्व है 

हैं। सध्यप्रग में इतफो प्रमुता विशेष बढ़ गई थी | टिस्मितवहाइर गिरि' ऐसे हो 

हक लघबू सरदार थे जिनमे युद्धों का वर्णन महारवि प्रघरासर मे हिम्मवददाहर 
विष्दावसी' में बटे प्रोज भरे छत्दों में जिया है । ऐसी गसंस्थाएँ राजाधों गो भी 
प्रदमर धाने पर तरप्नो से रक्षा बरने वे लिये घरत्रद्धास्ध गी खहायता देठी भी, 

क्यय उसी घार से शब्मों को सदशर परास्त बरती थी ॥ मारवाई, विशेशर 

* सेथर के पह दिवरन्तो, डारशापोठ के दा राघाय ओ रागरामेदइशभम 

में हवर्य घारते सुह ते रहो पोठ 

$ इष्टश्य- गोर्शमी द्ृष्दोषोर हरियोर तिलित ( शोताबी ब हर्पाचा 

शाप्रराव। मराठी प्रस्य ) भाष २, पृष्ठ २२५--र२३१४ 



मर्ज का विवरण र४र३े 

जयपुर में इनका प्रभुत्व, रहा है ओर किसो मात्रा में अब भी हैं। गशस्वधारी 
नागा लोग इसी सम्प्रदाय के' अन्तर्मयत हैं।: 7 ५! 

दशनामी सम्प्रदाय के -अछाड़ो में ५२ मद्दी-बतलाई जाती.. हैं!..। -भऔर 

मुख्यतः पाँच या छः अखादे हैं। प्रसिद्ध अल्ाड़ो के नाम इस प्रवार हैं-- 
(१) पद्मायती अखाड़ा महानिर्वाणी, मुख्य स्थान प्रयाग ( कपिलदेव की मुख्य 
उपासना), (२) पछायती अखाड़ा निरअनी, सदर मुकाम प्रयाग (स्वामी कार्तिकेय 

की उपासना), (३) झड़ प्रेंटेश (थोरऐेस की उपासना), (४) भैरव (मैरद 
जो की उपासना)---इस अखाड़े का प्रसिद्ध नाम 'जूता' है, (५) अखाड़ा आनन्द 

( दत्तात्रेय वी उपासना ), (६) भ्रखाडा श्रग्ति ( भ्रग्तिदेव की 
अ्रखाडे उपासना ), (७) श्रखा़ा अमान--इस अखाडे में बड़े घूरवीर 

हो गए हैं जिन्होंने लखनऊ के नवाव से सम्मान पाया था । 

इनमें अनूप गिरि, उमराव गरिरि, हिम्मतवहादुर गिरि श्रादि मुख्य हैं। इन वड़े-बढ़े 
सात प्रखाड़ों में श्रटल अखाड़ा (न० ३) सबसे प्राचीन है । बादशाही जमाने में 

इनके साथ तीन सक्ष 'मूत्ति' रहते ये | वाणु विद्या के जानते में ये बढ़े योग्य थे, 
यह भखाड़ा वड्टा ही धूरदीर था और अधिकतर जोधपुर की तरफ रहता था । 

जिस समय सुसलमात जोधपुर पर चढ़ाई कर राजा से कर वसूल करने प्राये थे, 
उस समय यह भ्रखाड़ा यहाँ पहुँचा भोर मुसलमानी सेता को छिन्त-मिन््न्र करे 
दिया । इस समय केवल निर्वाणी' ओर “निरअवती” सबसे भ्रसिद्ध हैं। इन भखाड़ो 
के विशेष नियम हैं । ये पखाड़े व्यवस्यित सस्याएँ हैं जिनझी शाखाएँ अन्य प्रान्ती 
में भी फैली हैं ओर जिनमें प्रवेश करने वाले साधुभो को विध्िप्ट नियमों का 
पालन करना पडता है। 

इन पखाड़ो के पास वडी भारी सम्पत्ति है। क्या ही भप्रच्छा होता कि 
इसका सदुपयोग देश तथा धर्म के कल्याणझाी कार्यों में सिया जाठा। इन 
अखाड़ों के महन्यों में योग्यता वी कमी महो है। प्रयाग ठया हरिद्वार के कुम्म 

स्नाव के भवसर पर इनका भच्छा जमाव होता है। किसी मी विवेत्री पुरुण शो 

यह जानते देर न समेगो कि इन संन्यासियों के भोतर राष्ट्र तया धर्म के मंगल 
की बड़ी भारी धक्ति छिप्री हुई है। उचित मार्ग पर लगाने से इससे हमारा बड़ा 
उपबार होगा, दसमें किसी प्रवार का सन्देह नहीं है । दश्वामियों के सरदलेइपर 

सोग बड़े विद्वातू, सदाचारी, नैप्टिक ठया भ्रात्मवेचा होते भ्राएं हैं भौर विश्यो 

भात्रा में स्ग्राज भोहैं। संत्यासियों की थे व्यापक संस्याएँ झाचाय॑ घद्धभूरबी 

दूरदशिता को भसी-माँति मूचिठ करती है ॥ हर डः 

777 उन कद्याझों की विशेष शानरारे के लिये देलिए, 'गोसादीं च रणबा 
सम्प्रदाप' भाग २ पृष्ठ ३०४--३२७ | 



. प्रदुपटहमेरीकालम। ज्लालफ्टकनिस्साण- 

बीणावेणुमृद्टादिसेकलवाधबिनोद । 
निसितवाद्यपोषधवशक्नान्तियीडदिमतदुरद- 
कोलाइत ॥ 

.. शयगोविन्द भगवतादप्रादाब्जपद्ूपद 
अयजोवपरामेददावदूकजगदगुरो । 

अपनो बौदपापरदविष्यंसतविदक्षरा 
जपपैदान्तसिद्धान्तमिदा जन महामते ।॥ 

». शि्पाक्षदानससमावप्नापदान- 
शातावदनमृथ्विस्मपमातलोक | 

अक्िक्षपरिपुनित्ल्टभर- 
बाहइहइयतस्धतिलितामिमतपंनिदे 0 

'.. प्रश्धागवु्पपटहातरधद्धमेरी- 

अप॑तिगाटर पिरीह तरिकटीक । 

पदार् श्यामित ॥ 

बराक बवार्ित ।! 

कहर झगमित । 



मो का दिवसप्प 

६८ 

पम्यणदेशविनमण्तणिलावतोरद 
मूर्धन्परत्तदचिरभितमस्जुलाइओें ॥ 

शुभीग॑मवहिम्मिनृम्भणददाहंमावमम्मोनिषे 
गाँसोय ठुतरुमितीषरधृति जंमारिसंमाववारू। 

प्रभोदोकूटनादमच्यपहसन् वंध्रम्परे संध्रमाद् 

मे भे भे ममितीझशपरयुरोर्जत्रादू झलप्वनि: ॥ 

शाष्टीपुरामरएशमइशमक्ोटि- 

पीटामिपिक्तवरदेशिश्सावंभौम । 

छर्वेशशकापपिंगतारिवमस्थारि- 
५ 

अशप्रतिष्यिविद भिवचानुरोफ ॥ 

.. स्वरिप्र॒धीमुसत-॒दाबिदादग्भो राठठाइइमहा- 
तरणशाननिशनमैररगुरोशपएत्रक्रापित्यों 

काप्योमप्पयशार द्मट्युपोसिहासने पर्पठा- 
ार्पाराधिवाइरों विजये शिश्ापिरों झमद्रपृषः ॥ 
प्रजेशदिरसत्रशपपरकीसा भार मिहासने 

रौरागेहण सम शंपिषशुराणमा भिराघा7 सगे 
बागिपशवव घट प्वप इ डड्लो सपा मि लडासता 
वह्म्प अरशइदशाव भणशराइशप मोशमरे ॥ 

१४९ 

दरयक् स्वामित् । 

पराश् स्वामित् ॥ 

वश स्वामिन् ॥ 

पएर् स्शामित् । 

बशर् रशामिद् ता 



कूडलि (बर्तुलादाहुलद्य स॒द्रा) 

सोमत्परमद्॑सपरिद्ाजरा भार्य वेद वाक्यप्रमाएए रावा रपा री ए. 

जिपमागतप्राणायामप्रत्याहारष्यानघारणशमाध्यष्टाजयोगानुष्टाननिष्टाएरिष्य्दा ३" 

बवस्पंताधविस्थिजयुरपरग्पराग्राप्तपहदघैतस्थापनाघा मे स्थास्यानिहासनापी ४ 

सहतोरेदपप्रराशव साइस्यत्रयीप्रतिपालक सरसतिगमायमगारदुर' वैसिमाएँ 

प्रदर्तत सर्वठस्त॒रद रल््तादि राजधानी गिधानगर महा-राजपानी अर्गा टिहरी 

प्रतिष्टापताभार॑ धोमद्राजाधियाजगुद भूमशश्साघाये ह्ममगती एस शप्पधनइ 

बराधी घर धोयक्लेऐे (इग्सी) थीरिदायद्ूूर देशदेव्य धीपदाइमारापर धो ै है] 

ओवृगिदमारतों रप्रमिष्स्शमससण्यात श्रप्नेगे अोशइूरभारती सदामिमि' 

आमतनि पीटठाधिपानाम् 

(भर्पाहुलद य मघतुसभ्र मुद्रा) भ्री पिधाशइर 

॥ बटर | 
विद्याशड्रर 

गज्द्द 

शुकचरइक्शाप यश क बा दबर्द दपशारबदसघग दा राशादिए मी तर 



भर्ठों का विवरण सा 

समप्राणायामप्रत्याहारष्पानधारएसमाध्यष्टा जवोगामुष्टननिंछागर्रिष्टतपश्चकऋब॒त्यैना - 

चविच्द्धिनगुल्परंपराप्राप्त पइदशनस्थापनाचाये व्यास्यानरतिहासनाधीज्वर सवल- 

वेदायंप्रवाशक सास्यत्रयीप्रतिपालक सकलनिगमागमसारहदयवैदिक्मागंप्रवर्तक- 

सर्वेतस्त्र स्वतस्त्रादि राजधानी विद्यानयर महाराजधानी कर्नाटक सिहासनप्रतिष्ठापना- 

चाय श्रीमद्राजाधिराज गुहभूमएडलाचाय तुंगमद्रातीरवास ऋष्यशज्ञ पुरवरापीश्वर 
श्री शद्धेरी श्रीविद्याशबुरदेवदिव्यधीपादप्माराधक श्री शज्भेरी श्रीविद्यारण्य 
भारती स्वामिता वरक्मंलसआत भी श्ज्जरी थीमदर्भिनवोहगड विद्यारएय भारती 

स्वामिभि. । 

करवीरमठाधिपानाम् 

अनेक शक्तिसंघट्ट 
ग्रकाशलहरेघन :। 
घ्वान्त घ्वंसो विजयते 
विव्याशड्जुरर भारती 

स्वस्ति श्रीमत्मपस्तसुरवृन्दपूजितपादारविन्द शिवप्रविबिबगये घीमत्यरमहंस 
परिदाजशाबाय॑ परदवाक्पप्रमाणयाराशरपारीणयमनिपमासनप्राणायामतत्याहार- 
स्यानपारशममाप्पप्टाजमोगानुप्टाननिष्यतपद्बव त्वताधविच्छिन्त गुशधरसाराष्राप्त- 
धद्दधनरबाउनाघाय॑ थ्यास्यानसिहिसताभीश्वर._ सरतनियरभायमसारदइय 
सास्पत्रपप्रशिपाइशसर ननास्तिवमतो स्ले घपूरंक सवसपर्मसस्थापतैवधुरीण बैदिए- 

मामा सपेवस्द धीमहाराजपानी ऋष्पश्ज्रपुरदणपीछ क्रीमदाशपिराज शुश- 
भररपाबाएं धौमणर दुराबायोतवर मंजादमितव पश्ठ्॑॑गादीरदाम बमसोनिरेजन 
ब्रवोरमिहासतापीदर थी (सब्चिशानन्द) दिपातुर्टिह मारती शरण्मसदिकजो- 
कादधीयदमिनर (गष्चिद्नत्द) दिदायदुर मारतों रशसिकिः 4 



रेएंद भो सदूपव 

श्रीअसंपुरी श्रीषिद्याशइर 
चुष्परगिरि औीपुखव 

भी विदा फट्टुर अम्द्राभोन्ील्भर 

जी शृद्ागगिरि भ्रीविस्मादा 
क्री घुम्पागिरि भरी अलंपुरि 

और विदाइूडूर करकनठ सञ्ञाव 
नी विद्या उर्सिंड भारति 

स्वामितः 

श्रोमटरमहंसपरिव्राजकाचायंदयंपदवाइयप्रमाण॒पारावारपारी एयमतियमा वर 

प्राशायामप्रत्याहमरष्यानघारणसमाध्यणांगयोगानुछाननिष्ठागरिष्ठवपः श्रक्रवरमैतराएर 

ब्थिल्तगुरुपरपराप्राएसंप्रदायपद्दर्शनस्थापतावायव्यास्यानसिहासताधी धर. करों! 
चेदार्पप्रकाशकससांस्यत्रपीध्रतिपालक. सकलनिगभागमसारहदयबैदिकमारअर्वतव मर" 
तल्स्वतत्थादि राजधानीविद्यावगरमहाराजधानी कर्शाव्करसिहासतप्रतिश्ठपतावीः 
श्रीमद्राजाधिराजमह्ाराजयुद_भुमएडलाचार्य दूंगमद्रातीरवासऋष्यशृवंणिरिविष्याक्न 
पुष्पगिरि प्रिताकिनीतीरवास श्रीशैलभी मर्ंपुर्यादिसमस्तपीणघीशव एथौमदमित पं 
दृएडविद्यान॒सिदमारती गुद्पादपधाराधक श्रीमदर्मिववोहएडविद्याशड्ससभतः 
संजात धीमदर्भिनवोहरड विधावर्सिह मारतीस्वासिवार ॥ 

पिर्पाक्ष श्रीमुसम् 
श्रीविद्याशझटर 

अमश्यपमहंसपरिदा गकाबाय॑वर्यपद वाक्यप्रमा रा पा रावाएपारीर एप य नि य पा मन घ 



मठो का विवरण हु ४६ 

णायामप्रत्याहारष्यानघारणुसमाध्यष्ठागयीगानुष्ठाननिष्ठागरिष्ठतपश्रक्रव सपना विच्छिल- 

गुरुपरंपराप्राप्तपड्दशंनस्थापनाचायंव्याख्यानसिहासनाधी खरमकलवैदा यं प्रका शक सां स्य - 

ब्रयीप्रतिपालकसकलनिगमागमसारहदयवैदिकमारंप्रवर्तक सर्वतस्वस्वतन्धादि शज- 
धानीविद्यानगरमहाराजधानी कर्णाटकर्सिहासनप्रतिष्ठापनाचार्य श्रीमद्राजाघिराजमहा- 

राजगुुमूमण्डलाचार्य तुंगभद्रादीरवासऋष्यश्व ज्गिरिपुरवराधीखवर. श्रीश्वज्धगिरि 
श्रोविर्पाक्ष थीविद्याशडूरदेवदिव्य श्रीपादपद्माराधकश्नीमद्ितवशदूरभारती- 
स्वामिकरक्मलखजात श्यृंगेरी श्रीमदरभिनवोदरएडनूसिह भारती स्वार्मिभि: ॥ 

शुल्भगिरि श्रीमुखम् 

श्री 
विद्या 

श्छुः< 

सीमत्परमहंसपरिवराजकाचाय॑वर्यपदवाकयप्रमाएपारावारपारी एपनियमासन- 
प्राणायामप्रत्याद्वारध्यानधारणसमाध्यष्॑ययोगानुछननिष्ठिततपश्रकव त्यैना थविच्छिन्ष - 
गुद्परंपराप्राप्तपड्दर्शनस्थापनाचारयंव्याख्यानसिंदसनाधी घर सकलनिगमागमसा रद्ददय- 

साख्यत्रवीप्रतिपाइकवै दिकसार्य प्रवर्तकेशववंठन्त्रस्ववन्थादि. राजघाती. विद्यानगर 
महाराजधानी कराटिकर्मिहासनप्रतिष्ठपनाचाय॑क्रीमद्राजाधिराजयुर भूमएडलाचा्य॑ 

ऋष्यश ज्ञपुरवराधी खर तुयभद्राती रवास श्रीमदिद्याशद्ध रप्ादपद्याराधक थोमद्भिनव- 
सबच्चिदानस्दभारतीस्वासिकरकभलयजातथी ख गैरोथीनू सिहमारती स्वामिन्रि, ॥ 

अयेदानो सकलवैदिकलोक्किव्यवहारीपयोगितया 
शीमत्मुरेश्वराच्ायंप्रकल्पित थीमच्छदुरमगवत्ादाचार्य- 

विद्धदाद्धित भ्रौमु्ख स्याख्यायते ॥ 



श्प० ओऔ शड्डरावर्य 

॥ श्रीमुखम् ॥॥ 

श्री चन्द्रमोलीश्वर 

्छड 
न्यन्ट्रमौलीश्वराय समः 

औपत्परमर्ड्स'परिद्रालका 
चार्य जी मच्छट्टूर भगवत्पाद 

शविध्ित अर कामकोदि भीठाधिप 
औ महादेवेन्द्र सरस्वती 
संयमीन्द्रो. विजयते 

पे 

स्वस्ति श्रोमद्िलभूमरडलाल ड्भारतयर्जिश॒त्कोटिदेवतातिवितधीवामाकीदेवी- 

सनायभीमदेकाप्रनाथ. थ्ीमहादेवीसनावश्रीहस्तिगिरिनाथसाक्षात्कारपरमार्षिणत 
सत्यव्रतनामाच्ित काह्लीदिव्यक्षेत्र, शारदामठसुस्थितातां, झतुतितसुधारममाधुयेक न 
सनकामिनीप॑मि्चिसंफु्ममहिकामालिकानिप्पन्दमकर-द री सौवस्तिकवाड्नियुर्भव ३ 
भणाननन््दतुन्दिलितमनीपिमएडलाना श्रववरताड्वैतविद्याविनोदरसिकाना, निरस्तरा 
लकृतीक्ृतयान्तिदान्तिभृद्ा, सकलभुवनघक्रप्रतिष्ठापक्नीचकपरतिष्ठाविस्यातपगोर घ 
लंकृताता,  निश्विलपापस्डपरए्डकण्टकोत्पाटनेत विध्दीइ॒तवेदवैदान्तमागपएमत- 

प्रतिष्ठापकाचार्याणा श्रीमत्परमहंसपरिव्राजकाचार्यवर्य थीमच्छद्वृरमगदतवादाबर्याएा 
अधिष्ठाने सिहासनाभिषिक्तथरीच्रर्रश्ेसरेन्द्रसरस्वतीसंयमीन्राणा झन्तेवासिवयें 8 

श्रीमन्महादेवैद्धसरस्वतीशीपादे. ॥ | 

& महदादेदेति चन्द्रशोशरेति थ तादाध्विराचार्याणां सामपेयम्। 



- श्री-मुद्राएँ - 

अ्यूड्डरगिरि (ड्ैन्शी) 
मठाधिपानाम् वर्तुलांगुलद्दयसनक्षरमुद्रा 

श्रीकाज्जली कामकोटि पीठधिपानाम् 
चन्द्रमौक्ीश्वर 



र्भ्र 

कुंडली (छगी)मठाघिपानाम् 
अ्रीविद्याशड्डर 

श्री शद्ूरागर्त 



मठ का विवरबा रभवे 

विसरूबपाक्षमर्ञाधिपानाम् 
आविद्याशड्ूलर 

(2 
करवीरमठाधिपानाम् 
विद्याशडू-र भारती 





चतुर्थ खण्ड 
उपदेश-खण्ड 

(१) झभद्वेत वेदान्त : इतिहास 
(२) पद्वेववाद : विवरण 
(३) विश्विष्ट-समीक्षा 



२५८ थी शद्भुराचायं 

उल्लेज है* इस धरब्द के समुचित भ्रय॑ के विषय में टोकादारों में पर्याप्त मतमेद 

है । धीघर स्वामी की सम्मवि में गीता ब्रह्ममृत्रो का ही उल्लेख करती है। यदि 

यह वात सच हो तो ब्रह्ममृत्रो का समय विक्रम पूर्व पष्ठ दवक से उतर कर नहीं 

है। तकंपाद में सर्वास्तिवाद श्रौर विज्ञानवाद के सरडन भवश्य उपलब्ध होते हैं। 
परन्तु उससे पूर्वोक्त सिद्धान्त को ठनिक भी हानि नहों पहुँचती ॥ क्योंकि मार्तीय 
अ्रध्यात्म शास्त्र के इतिहास में ये मत गोतमबुद्ध से भी प्राचीन हैं। परवर्ती काल 

में बसुवत्धु तथा असज्भ के साथ इन मतों का घनिष्ठ सम्बन्ध प्रवश्य है परन्तु 
इसका प्रय॑ यह नही है कि इन झाचायों ने इन मतो की प्रथम उद्भावना वी । ये 
तो केवल तकॉवहुल प्रन्य वी रचच्य कर इन मतों के व्यवस्थापक मात्र थे। 

अद्यतन 
ब्रह्ममूत्र में चार अध्याय हैं झोर प्रत्येक भध्याय में चार पाद हैं। इस प्रकार 

यह ग्रन्थ बहुत ही स्वल्पकाय है परन्तु विषय प्रतिपादन के विचार से यह विदान्त' 
महत्वपूर्ण है। अवान्तर काल के आचायों मे इसके ऊपर प्रामाणिक माप्य 
लिखकर अपने मत की पुष्टि के लिए भ्राघार खोज निकाला है। इन भाष्यकारो 

में निम्नलिखित विशिष्ट मत के स्थापक होने से नितान्त प्रसिद्ध हैं। 

ब्द्मश्षत्न के प्रसिद्ध भाष्यकार 
नाम भाप्यनाम मत 4 

१. शद्भूर (७८८-८२०) थारीरकमाष्य निविशेषाईत 
हम भास्कर (१०००). मास्करभाष्य भेदामेद 
३. रामानुज (११५०) श्ोमाष्य वििष्टाद्वत 
ड मध्व (१२३८) पूर्णंप्रज्ञ द्व्त 
 अ] निम्बाक॑ (१२५०) वेदान्तपारिजात द्वताद्वैत 
मन श्री कष्ठ (१२७०) दीवभाष्य दवविशिष्टादेत 
७. श्रीपति (१४००) थीकरभाष्य शक्तिविशिष्टदेत 

द वललम (१५००) अणुभाष्य बुद्घादेत 
६ विज्ञानभिक्षु (१६००) विज्ञानामृत पविभागाद्वेत 

श्० बलदेव (१७२५) गोविन्दभष्य अचिन्त्यभेदाभेद 
इन भाष्यो में केवल सिद्धान्तो का ही भ्रन्तर नही है वल्कि सूत्रों की संख्या तथा 

उतका रूप और भधिकरणो की संल्या में भी महान् भ्न्वर है। कोई सूत्र कसी 

जआध्यकार के मत से पूर्व पक्ष है तो दूसरे की सम्मति में वह उत्तरपक्ष ( अर्थात् 
घद्ान्त) है। सूत्रो की तथा अधिकरणो की संख्या दद्छूर के अनुसार क्रमशः 

हा सदधमृतपदेकवेव हेवुमड्भधिदिनिद्दिदते+>-न्गौतः १३॥३ 

खा 



अद्वेत वेदान्त का इतिहास र्५्६ 

५५५, और १६१ है। रामानुज मत में ५४४ झोर १६० है, माघ्व मत मे ५६४ 
ओर २२३ है, निम्बाकंमत में ५४६ और १६१ है, श्रीकरठ के अनुसार ६४४ 
ओर १८२ तथा वल्लम मत में ५५४ ओर १७१ है। 

ब्रह्मसूत्र अल्पाक्षर होने के कारण बहुत ही दुरूह है । बिना किसी वृत्ति या 
भाष्य की सहायता से उनका अर्थ समभना ग्रसम्भव नहीं तो दुःसम्भव अवश्य 

है। ब्रद्ममूत्र के आध्यात्मिक सिद्धान्त कोन-कोन से हैं, इसका यथोचित उत्तर देना 
बहुत ही कठिन है । साम्प्रदायिक भाष्यकारों की व्याख्याएँहमे इतनी उलमन 

में क्गा देती हैं क्रि सूत्रकार का अपना मत जानना एक विधम समस्या सी 
प्रतीत होने लगती है । इस विषय को चर्चा करने के पहले ब्रह्मसूत के विषय का 
सक्षिप्त विवेवन झावश्यक है। प 

ब्रद्मसूत्र के प्रथम अध्याय का नाम 'समन्वयाध्याय' है जिसमें समग्र वेदान्त 
बाक्यों का तात्यय॑ साक्षात् रूप से या परम्परा रूप से अद्वितीय ब्रह्म के प्रतिपादन 

में ही बताया गया है। इस अध्याय के प्रयम पाद में उन वाक्यो का विचार 

किया गया है जिनमें ब्रह्मद्योतक चिह्न स्पष्ट तथा वर्तमान हैं। झारम्भ के चार 
सूत्र सिद्धान्व की दृष्टि से महत्त्वशाली माने जाते हैं। इन्हीं का नाम 'चतुःसूत्री” 

है। द्वितीय पाद में उन वाक््यों का विवेचन है जो भ्रस्पप्ट ब्रह्मलिंग से युक्त और 
उपास्य श्रह्म के विषय में हैं। तृतीय पाद में प्रायः शेय-ब्रह्म-विषयक्र वाक्यों का 
विचार है। भ्रन्तिम पाद में भ्रज, अव्यक्त, आदि शब्दों के भ्रथं वा विवेधन है 
जिन्हें सांख्यवादी प्रधान के लिए प्रत्युक्त बतलाते हैं । 

दूसरे भ्रष्याय का नाम है “झविरोधाध्याय” जिसमें स्मृति भोर तक॑ भ्रादि के 
द्वारा सम्भावित विरोध का परिहार कर ब्रह्म की स्थिति के विपय में सब प्रकार 
से झविरोध दिखलाया गया है । इस भ्रध्याय के प्रथम पाद का नाम है 'स्मृतिपाद' 

क्योकि यहाँ सांल्य, योग भादि स्मृदियों के सिद्धान्तो का खंडन किया गया है। 
दूसरे पाद का सलाम है तकपाद” जिसमें सांख्य, वेशेपिक, जेत, सर्वास्तिवाद भौर 

विज्ञानवाद ( बौद्ध ), पाशुप्रव ठया पराव्चरात्र" मतो वा युक्तियों से क्रमशः 
खर॒इन कर बेदान्त मत की प्रतिष्ठा की गयी है। ये दीनों गाद तक्यृक्तियों की 

सूदमवा, समयँता तया व्यापकता के कारण अलप्त भ्रसिद्ध हैं । तीसरे पाद में दो 

विभाग हैं। पूरब भाग में महामूत की सृष्टि भादि के विपय में श्रुति में जो वहीँ 
कहो विरोध दिखलाई पड़ता है, उसका परिहार है। उत्तर भाग में जोब के 

"यह रूषन झाद्भुर माध्य के भठुसार है। रामातुत्ञ के शोमाध्य के भनुतार 
सृत्रद्चार पाचरात्र का मएडन हो करते हैं, खएट़न नहों। इस विरोप का 
परिहार करना नितान्त कठिन है 3 





सप्तदश परिच्छेद 
अद्वेत वेदान्त का इविद्ास 

आचायय॑ दद्धूर भरद्व॑त वेदान्त के सबसे प्रौढ़ तथा प्रामाणिक व्याख्याता थे । 

यह वेदान्त भारतीय अध्यात्म शात्र वा मुकुटमणि माना जाता है। भारतीय 
हिल््दू जनता वा यही सर्वमान्य सिद्धान्त है । वेदान्त का मूल स्वयं उपतिपद् है । 

वेदान्त का मूत जानने के लिए उपनिपदों का अनुश्योलन नितान्त आवश्यक है। 
वेदान्त वेद” ओर 'ग्रत्तः इन दो द्वब्दों के योग से बना हुआ्ना है। श्रत. इसका 

व्युपत्तिनम्य अर्य॑ है वेद का पग्रन्त!। भन्त धवब्द का भर्थ है रहस्य या सिद्धान्त, 

अतः बेदान्त का भय॑ हुआ वेद का मन्तव्य, वेद करा प्रतिपाध सिद्धान्त | इस श्र्य॑ 
में वेदान्त दवव्द का प्रयोग उपनिषदों में हो सबसे पहले उपलब्ध होता है इवेता- 
इवतर", भुएडक* तथा महातारायण३ उपनिषद् में इस झब्द का प्रयोग 
स्पप्ट रूप से उपलब्ध होता है। कालान्तर में उपनिषदों के सिद्धान्वों का समझना 

दुरूह होने लगा क्योकि उनमें आपाततः अनेक विरोध दिखलाई पड़ने लगे॥ 
इन्ही विरोधो के परिद्वार के लिए तथा एकवाक्यता लाने के लिए महेपि वादरायण 
व्यास ने ब्रह्मयूत्रों की रचना वी। यह श्रत्व दो केवल पाँच सो पचपन सूत्रों 
का निधान्त स्वत्प कलेवर ग्रन्य है परन्तु इसे वेशन्त का आकरजग्त्य समझता 
चाहिए । आचार्य घड्धूर ने सबसे पहले इन्हीं सुतों पर झपना भाष्य लिखा और 

इसमें उन्होंते अपने सिद्धान्त की पूर्णों प्रतिष्ठा कर दी। आचार्य छद्धूर का यह 
का इतना उपादेय प्रमाणित हुआ कि अवान्तर काल के झनेक आदारयों ने 

अपने मतानुसार भाष्य-अन्यो की रचना की ॥ ये सूच्र-अ्न्थ समय वी 

दृष्टि से नितान्त प्राचीन हैं । ये सूत्र मिक्कुओ अर्वात् सनन््यास्तियों के लिए उपादेय 

हैं इसलिए इन्हें मिश्ु-मूत्र भी कहते हैं। पाणिति नेपाराग्यंशिलानिम्यां भिश्षु 
सटसूत्रयो:” में पाराग्रयं भिश्ुसूत्रो का उल्लेख क्या है। पाराश्च्न वा श्ये है. 
परायर का पुत्र । ब्रद्ममृत्र भी परायर के पुत्र वादरायण व्यास के द्वारा विरचित 
हैं, अतः भ्रष्टाध्यायी में उल्लिखित भिलुमृत्र तथा प्रकृत ब्रह्ममूत्र वी अमिन्नता 
मानना न्यायसंगत प्रतीत होता है॥ भगवदगीता में भी १३॥३ में दृह्मवूत्र का 

*बेदान्ते परम गुझयम्ू--ब्बेता ६॥२२ 
*्ेदान्तविज्ञानसुनिदिशतार्था:---सुरडक शेरोई 

उद्येदादौ स्वर: प्रोछ्े वेंदान्ते चल प्रसिध्ित--सद्वाना» ६० | 
?्छ 

हैं, 



रभ्र८ थी शब्ुराचायं 

उल्लेख है? इस शब्द के समुचित भर्य के विपय में टोकाकारो में पर्याप्त मतमेई 
है। थीघर स्वामी की सम्मति में गीता ब्रह्ममुत्रों का ही उल्लेख करती है। यदि 
यह बात सच हो तो ब्रह्मधूत्रो का समय विक्रम पूर्व पःठ तक से उतर कर नहीं 
है। तकंपाद में सर्वास्तिवाई प्रोर विज्ञानवाद के खंडन झवश्य उपलब्ध होते हैं। 

परन्तु उससे पूर्वोक्त सिद्धान्त को तनिक भी हानि नहीं पहुँचती । क्योकि भारतीय 
अध्यात्म शास्त्र के इतिहास में ये मत गरोतमबुद्ध से भो प्राचीन हैं। परवर्ती काल 

में वसुवन्धु तथा भसझ्ढ के साथ इन मतो का घनिष्ठ सम्बन्ध अ्रवश्य है परन्तु 
इसका अर्थ यह नही है कि इन आ्राचायों ले इन मतो की प्रथम उद्भावना की । ये 
तो केवल तकँबहुल ग्रन्य की रचन्य कर इन मतो के व्यवस्थापक मात्र ये। 

ब्रह्म 
ब्रह्मस॒त्र में चार पर्याय हैं झोर प्रत्येक प्रध्याय में चार पाद हैं। इस प्रकार 

यह ग्रन्थ बहुत ही स्वल्पकाय है परन्तु विषय प्रतिप्रादन के विचार से यह नितान्त 
महत्वपूर्ण है। अवान्तर काल के झाचायों ने इसके ऊपर प्रामाणिक माप्य 
लिखकर अपने मत की पुष्टि के लिए झाधार खोज निकाला है। इन भाष्यकारो 
में निम्नलिखित विश्विप्ट मत के स्थापक होने से वित्ान्त प्रसिद्ध हैं। 

अक्षत्षत्र के प्रसिद्ध भाष्यकार 
नाम भाप्यनाम मत श्व मर 

मु भद्दुर (७५८-८२०) द्यारीरकमाप्प.. निविशेषादेत 
रु. भास्कर (१०००). भास्करमाष्य भेदामेद 
रे. रामानुज (११५०) धीमाप्य विशिष्दाईत 
४ मध्व (१२३८) पूर्ण॑प्रज्ञ द्वेत 
५, निम्बाके (१२५०) वेदान्तपारिजात. द्वैताद्वेत 
६. श्री कप्ठ (१२७०) शैवभाष्य दोवविदिष्टाइत 
७. श्रीपति (१४००) श्रीकरभाष्य दाक्तिविशिष्टाईत 
च वललम (१५००). श्रणुभाष्य बुद्धादेत 
६. विज्ञानभिक्षु (१६००) विज्ञानामूत झविभागादवेत 

१० बलदेव (१७२४५) गोविन्दमाप्य अविस्तयमेंदामेद 
इन भाष्यो में केवल मिद्धान्दों का ही अन्तर नही है बल्कि सूतरो की सख्या तथा 

उनका रूप शोर अधिकरणो की संख्या में भी महात् अन्तर है। कोई सूत्र किसी 
भाष्यकार के भत से पू्व पक्ष है तो दूसरे को सम्मति में वह उत्तरपक्ष / अरब 
सिद्धान्त) है। सूचो कौ तथा अधिकरणों की संख्या शक्कूर के अनुसार क्रमणः 

"ब्रह्मसृत्रपदेशचेव हेतुमद्धिविनिद्दिदते;--न्योता १३३ 
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५५४, झौर १६१ है| रामानुज मत में ५६४४ ओर १६० है, माघ्द मंत्र में ५६४ 
भोर २२३ है, निम्वाकमत में ५४६ ओर १६१ है, श्रीकएठ के अनुसार ४ 

और १८२ तथा वल्लम मत में ५५४ झ्रोर १७१ है। 

बरह्ममूत्र अल्पाक्षर होने के कारण बहुत ही दुरूह है । विना किसी वृत्ति या 
भाष्य की सहायता से उनका अर्थ समझता असम्भव नहों तो दुःसम्भव अवश्य 

है। ब्रह्मसूत्र के ् राध्यात्मिक सिद्धान्त कौन-कौन से हैं, इसका ययोचित उत्तर देना 
बहुद ही किन है। साम्प्रदायिक भाष्यकारों की व्याख्याएँ हमें इतनी उलमन 

में लगा देती हैंक्तिसृूतकार का अपना मत जानना एक विपम समस्या सी 
प्रवीत होने लगती है । इस विषय की चर्चा करने के पढले ब्रह्यसूत्त के विषय का 

सक्षिप्त विवेचन झावश्यक है। 

ब्रह्मसूत्र के प्रथम अध्याय का नाम 'समन््वयाध्याय” है जिसमें समग्र वेदान्त 

बाक्यों वा ठालय॑ साक्षात् रूप से या परम्परा रूप से झद्वितीय ब्रह्म के प्रतिपादन 
मैं हो बठाया गया है । इस प्रध्याय के प्रथम पाद में उन वाक््यों का विचार 

किया गया है जिनमें ब्रह्मयोतक चिह्न स्पष्ट तया वर्तमान हैं। झारम्म के चार 
मूत्र धिद्धान्त की दृष्टि से महत्त्वशाली माने जाते हैं। इन्ही का नाम “चतु-मूत्री” 
हैं। द्वितीय पाद में उन वाक्यों का विवेचत है जो भस्पप्ट ब्रह्मलिंग से युक्त ओर 
उपास्य बह के विषय में हैं| तृतीय पाद में प्रायः शेय-ब्रह्म-विषयक वावयों ये 

विचार है। प्रन्तिम पाद में भज, भव्यक्त, श्ादि छब्दों के भये वा विवेचन है 
जिन्हें सोख्यवादो प्रघान के लिए प्रत्युक्त बतलाते हैं । 

दूपरे भ्रध्याय का नाम है “पविरोधाष्याय” जिसमें स्मृति भोर तह प्ादि के 
द्वारा सम्मावित विरोध का परिहार कर ब्रद्म की स्थिति के विपय में सब प्रतार 

मे भ्विरोश दिखलाया गया है । इस भभ्याय के प्रथम पद का तार है 'स्यृत्िपाद” 

गगोकि यहाँ सांख्य, योग भादि स्मृतियों के सिद्धान्ती का खण्डन किया गया है। 
दूसरे दाद का नाम है तर्वपराई! जिसमें साूूय, वेशेषिक, जेन, रर्वास्तिवाद भौर 

विज्ञानवाद ( बौद्ध ), पाशुपठ ठया थास्चराज्" मतों का युक्तियों से क्रमशः 

खणदन बर वेदान्त मत वी प्रतिष्ठा वी गयी है। ये दोनों पाद तकयुक्तियों करे 
सूइमता, समझता तथा व्यापहता के वारण धत्यन्त प्रसिद्ध हैं। ठीसरे दाद में दो 

विमाग हैं। पूर्व माग में महामूत वी सृष्टि झादि के विषय में शृति में जो बहों 
कही विरोध दिखसाई पड़ठा है, उसका परिहार है। उत्तर भाग में जीव के 

यह शपन झादूर माप्य के झतुसार है। रामावुमग के शोमाध्य के धनुसार 

शुद्द्यार पांचराक झा मस्त हो करते हैं, सरशत गहों। इस विरोध का 

वरिह्ार ढरना नितान्त कटिन है। 



२६० थी घड्डूराबापे 

स्वरुप का वर्णन है। चोथे पाद का विषय है इच्द्रिय श्रादि के विषय में उपलब्ध 
होने वाली थुतियों के विरोप का परिहार । इस प्रशयर इस पध्याय में तर कली 

सहायता से विरोधियों के सिद्धान्तो बा खएडनस कर यह सिद्ध करने वा प्रयल 

किया गया है कि उपतिपको के द्वारा प्रतिपाध एउमात्र ब्रह्म ही है। 
तोसरे भ्रध्याय था नाम है 'साथनाष्याय' जिसमें वेदान्त के लिए उपपुर्क 

साधनमार्ग का विवेचन है। प्रयम पाद में जीव के परलोस्न्गमन का विचार 

कर वैराग्य का निरुषण विया गया है। दुसरे पाद में पहले तो ह्वे पदार्य को 
परिशोघन है भौर उसके झनन्तर तत् पदार्थ का । तीसरे पाद में मगुण ब्रह्म हा 
प्रतिपादन कर समग्र विद्याशों का विशेष वर्णन है । चौथे पाद में निर्ुण ग्ह्म विधा 
के वहिरज्ञ साधन--आशथम घ्में, यज्ञशन झादि का तथा भन्तरज़ सापत--र्क 

दम, निदिध्यासन भादि का विस्तृत निस्पण किया गया है। कद 
चौथे अध्याय का नाम है 'फलाध्याय” । इसमें सग्रुर विद्या भौर नि 

विद्या के विशिष्ट फलो का पृयकपूयक् निरूपण है । इस अध्याय के पहले पाई रे 

थबरण भादि की आवृत्ति से निर्मुण ब्रह्म . की उपलब्धि कर झयवा उपासना की 
आ्रावृत्ति से समुण ब्रह्म का साक्षात्घार कर जीवित रहने वाले पुरुष वी जीवस्युर्ति 
का वर्णन है। दुसरे पाद में मरने वाले व्यक्ति के उत्कान्ति का वर्णन है। तीसरे 

पाद में सुर ग्रह्मविद्या के वेत्ता पुरुष के मरने के श्रतत्तर होने वाली गति की 
प्रतिपादन है । झन्तिम पाइ में निर्गुण ब्रह्म के शाता पुरुष के लिए विदेह मुक्ति 
तथा सगुण ब्रह्मवेता पुरुष के लिए भ्रह्मलोक में स्थिति वा कथन है। बरह्ममुत्र के 
इस सक्षिपत परिचय से हमें ब्रह्म के स्वरूप, उसकी श्राप्ति के साधन झौर फल की 
विद्यद वर्णन उपलब्ध होता है । हे 

सूत्रकार बादरायण के सिद्धान्तो का निरूपणा करना कठिन प्रवश्य है परन्तु 

भाष्यो को सहायता से उसका परिचय भ्राप्त किया जा सफता है।यह कहता 
बहुत ही कठिन है कि परवर्ती काल के किस भाष्यकार ने सूजकार के गले” 
सिद्धान्तो को अपनाया है। सच तो यह है कि साम्प्रदायिक भाष्यकारो की दृष्टि 

अपने विषय की ही ओर अधिक भुकने के कारण मूल श्र के स्वासस्य पी वीं 
नही कर सकी। जीव प्रादि के विपम में बादसयण का मत यो भर्णत 
होता है “-- 

जोब--बहा की अपेक्षा जीवन परिमार में भणु प्रतीत होता है। यह बहा 
के साथ बिल्कुल अभिन्न नहों है, और साथ ही साय उससे बिल्कुल मित्ष भी 

नक्लोष के लिए बष्थ्व्य - (286 --7॥6 *एटट#ए७ 09. 77 
84 ( प्रकाशक, भारडारकर ओोरियएटल सोरीब, प्रूदा ) तथा स्वामी 
चिदधतानस्दकृत ब्हयसूत्र-्भाष्य-निर्णय ( काशी )॥ 
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नहीं हैं। जीव ब्रह्म का भंद है । जीव चेतन स्वरूप है ! यह ज्ञठा है भषवा कान 
को उसका घम कह सकते हैं । जीव क्रियाश्वील है। उसका यद कतूंत्व ब्रह्म से 

ही भ्राविमूंद होता है । 
ब्रह्म॒--तरद्म ही जगद् की उत्तत्ति, स्थिति मोर लय का कारण है ( बहासूतर 

श१२ )। ब्रह्म चेवनह्त है तथा चेवन भौर भ्रचेवन उभय प्रकार के 
पदायो का वही कारण है ( २१४४-१६ ) | ब्रह्म जगत का उपादात कारण 

है तथा साथ ही साय निमित्त कारण भी है ( शा।२३ )। ब्रह्म पी उपासना 

करने से ज्ञान वी प्राप्ति होती है छोर यही ज्ञान मुक्ति प्रदात करता है ( ३४४१ 
“-४२ )। ब्रह्म एक है, उसमें ऊँच नीच का फिसी प्रसार का भेद नहीं। 

कारण--कारण का हो परिणाम काय॑ है। सूत्रकार परिणामवाद ने 

प्षपाती प्रतीत होते हैं विवंवाइ के नही । 'झात्मवृत्ते: परिणामात्* (१।४॥२६) में 
परिष्ठाम छब्द दा स्पष्ट निर्देश है। प्रद्मज्ञान भ्राए करने के लिए श्रुति ही 

हमारा प्रघान साधन है। ब्रह्म वर्क का विषय नहीं हों सक़ता। थुति के भनुमूल 

होने पर ही तक वा भादर है। ( २११११ )+ 

पा 
आप वेदान्त 

भाजकल प्रादीत देदान्ठ का स्वरूप जानने के लिए केवल एक हो प्रन्व 
उपलब्ध है। यह पग्रत्य बादरायण व्यास-रचित ब्रद्म-मूत्र है। इस प्रन्प वेः 

पअनुशीजत से पठा चतता है कि प्रादीत बाल में भनेक ऋषियों ते वेदान्त के विपय 
में प्रपने शिद्धान्त वर निर्धारण कर रखा था जिनका उल्लेख ब्रप्मम्रृत् में जिया 
गया है। सम्मवत, इस ऋषियों के द्वारा विरचिद सूतरप्रन्य रहे होंगे। परन्तु ये 
प्रन्ष दाल एदलित होने से यही भी उपलब्ध नहीं हैं! वादययप्पु के द्वारा निर्देश 

रजिए पाते वे फारण इतना तो स्पष्ट मालूम पड़ता है किये ऋषि सोग इस 
विफय में विश्येष प्रमावशास थे । इनमें से कई भरावायों का नाम जेमिति के सुत्रो में 
भो उपलब्ध होता है । इस प्राचोत सम्प्रशय वा संक्षिप्त परिचय यहाँ प्रस्तुव॒ जिया 
जा रहा है। 

अत्रिय 
इनका साम द्रझममूत्र में एक बार उल्दिखित हुमा" है। सूत्र का विषय 

उपायता के विषय में है। घज्जाघित उप्रासता दोनों ह्शार से हो यरतो है-- 
दजभात के ट्रार सपा ऋत्विश् दे: डरा | पद संछप यह उत्पर् होटा है हि भा 

उपासना बा झर हिस स्॑क्ति को प्राप्त होगा । दस विएय में ध्राज्ेय हो सम्मति 

"क्शपिन: फरधुतेरिरशओ यः-- शहापूरइ शडाडद 
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उद्धृत को गयी है कि यह फल स्वामी श्र्धाव् यजमान को ही प्राप्त होता है। 
मीमांसा सूत्र* में भी झाजेय का नाम दो बार उल्लिखित हुआ है ( ४श१८) 
(६४१२६) । महाभारत में भी निर्गृण ब्रह्म विद्या के उपदेशक रूप में एक झतेन 
का नाम पाया जाता है (१३॥१३०।॥३) परन्छु ये आजेय ब्द्ममत्र में निर्दिष्ट झातिय 

से भिन्न हैं या अभिन्न, इसका निर्णय यधाविधि नहीं किया जा सकता । 

आश्मरथ्य 

ब्रह्मसुन में श्राइमरव्य का नाम दो बार श्राता है (अद्ययूत्र १३२६ 
श४२०)-- 

(क) प्रसज्ञ “आ्रादेशमात्र” द्वाब्द की व्याख्या के विपय में है। परमेशर 
को प्रादेशमास कहने से क्या अभिप्राय है, जब वह वस्तुतः विधि है। इस पर 
आश्मरथ्य का कहना है कि परमेश्दर वस्तुतः झनत्त होने पर भी भक्तो के भतुपरह 

करने के लिए स्थान-विशेष में अपने को अभिव्यक्त किया करता है। उप्तती 

उपलब्धि के स्थान हृदय झादि प्रदेश हैं। इत प्रदेशों में सीमित होने के कारण 
ही परमेद्वर वेद में 'प्रादेशमात्र” कहा ग्रया है 

(ख) इनके मत में परमात्मा दया विज्ञानात्मा में भेदाभेद सम्बन्ध हैं। 
“प्रात्मनि विज्ञाते स्वंमिदं विज्ञात॑ भववि” झादि श्युतियों का भी काले गैदामेर 
के प्रतिपादन में ही है । थे इस प्रकार द्वेतादैत मत के सबसे प्राचीन आचाय हैं। 
मीमासादर्शन में भी इनका नाम एक बार झाता है--(मीमासादर्धन ६॥५॥१६) | 
रामानुज के भाष्यकार सुदर्शनाचार्ये का कहना है कि इन्ही प्राश्मरथ्य के भेदाभेद 
बाद को पोछे झाचाये यादव-अ्रकाश ने ग्रज्जीकार किया था तया प्य प्रमाण मैं 
पुष्ट किया थार । 

*फलमात्रेयों विर्देशाद श्रश्ृती हानुमानं स्पाद--सोमांसाद्शन (४३।१८) 
निर्देशादा भयाणां स्यादस्ममाधेये हमसग्बन्धः कतुपु ब्राह्म॒हाथुतिरित्यात्रेय १-८ 
(६॥१२६) । है 

इनके भत के स्पष्टीकरश के लिए बेलिए--भामती (१/४२१) एतंदुक 
भवति-प्रविष्यन्तमभैदमुपादाय भेदकालेइस्यमेद उक्त: । यदाहुः पास्चरत्रिका: 

प्रामुश्तेमेंद एवं ध्याद् जीवस्य थे परस्य थे । 
सुक्तत्य तु सर भेदो$स्ति भेदहेतोरमाबत: ॥ 

प्राशय यह है कि सुक्ति होने तक जोव झौर ब्रह्म में भेद हो रहता है। 
भमेद तो मुक्तावस्था में रहता है वर्योकि उस समय भेद उत्पन्न करने वाले कारण 

हो महों रहते । 
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ओऔडइलोमि 
इनका नाम ब्रद्मसूत्र में ठीन जगह आता है--[ !॥४॥२१, ३।४।४४, ४४६) । 

ये भी भेदाभेदवादी हैं। यह भेदामेद भिन्न अवश्थाओ्रों के कारय ही उत्पन्न होता 
है। संसारी दशा में जीव ब्रह्म से नितान्त भिन्न है। देह, इच्द्रिय ग्रादि के सम्पर्क 

होते हो जीव कलुपित हो जाता है परन्तु ज्ञान-ध्यान के उपयोग से जब उसका 

कालुप्य दुर हो जाता है, तब वह प्रसन्न होकर ब्रह्म के साव एक्त्व प्राप्त कर लेता 

है। भ्रतः मुक्त अवस्था में ग्रमेद है; परन्तु संयार दया में भेद है । 

अज्ञाधित उपासना के विषय में भी भोडुलोमि की स्पष्ट सम्मति है कि यह 

ऋत्विक् का ही काम है, यजमान का नहीं । भ्रतः फल भी ऋत्विक् को ही प्राप्त 
होता है। इस्ली प्रकार मुक्त पुरुष के विषय में इनका वहना है कि चेतन्यरूप से ही 
उसझी अभिव्यक्ति होती है, सर्वज्ञ तथा सर्वेश्वर रूप से उसकी अभिव्यक्ति महो 

होती । झ्रात्मा को प्रवश्य ही अपहतपाष्मा (पापरहित) उस समय कह्ढा गया है, 
पर इसका तात्पयँ पाप भ्रादि के निराकरण में ही है । ग्रभिव्यक्ति तो चैतन्य-मात्र 

से ही होती है। 
कार्ष्णाजिनि 

इनका नाम प्रह्ममृत्र में एक ही वार आवा है (ब्र० सू० ३।१।६) । पुनजेन्त 

के विषय में इनकी सम्मति है कि अनुश्यमूत कर्मों के द्वारा प्राणियों को नयी 
योनि प्राप्त हुमा करती है । 'मनुझय” से अमिप्राय उन कर्मों से हें जो भोगे गये 
कर्मों के भ्रतिरिक्त भी बचे रहते हैं ॥ प्रतः इनकी दृष्टि में ये कमें ही नयी योनि 

के कारण हैं, भ्राचार या श्लील नहीं। ध्द्धुराचाय॑ ने इनके मत का उपन्यास 
बढ़े ही सुन्दर ढंग में इस भ्रकार किया है--“वस्मात्त्कमेंद श्ोलोपलक्षिव्मनुच्य- 
भूत॑ योन्यापच्ती काररामिति काप्स्पजिनेमेतम्। नहि कर्मरि। सम्मवति चीलातु 

योन्यापत्तियुच्ता । नहि परदुम्या पलायितुं पारयमाणों जानुम्यां रंहितुमहँति” । 

मीमांसा सूत्र में भी इनका नामोल्लेख उपलब्ध होता है-मीमांसा सूत्र 

(४३।१७, ६७३३५) । 

काशकवत्स्न 

ब्रह्मसूत् (१४२१) में इनका नाम झातठा है। इनका बहना यह है कि 

परमात्मा ही जीवात्मा के रूप में भवस्थानः करवा है । ठेज, पृथ्वी भादि वी 
सृष्टि जिस प्रकार ब्रह्म से होती है, उस प्रकार की सृष्टि जीव के लिए नहीं सुनी 
जाती 4 झतः जीव ब्रह्म का विकार नही है, प्रत्युद विकारविहीन ब्रह्म ही (भविद्वत- 
बइह्म) सृष्टि काल में जीवरूप से स्थित होता है।झआाचाये ने इस मत को 



श्द्ड श्रौ वदुरावाव॑ 

शुत्यनुसारी माना है, क्योकि 'दस्वमत्ि” झादि महावावयरों से इस मत की पुष्टि 
होती है* । पु 

जैमिनि 
वादरायण ने सदसे अधिक इन्हीं के मत का उल्लेख भपने ग्रन्थ में किया 

है । इनका नामनिर्देश ११ बार ब्रह्मसूत्र में किया गया मिलता है ( १२९७ 

शर३१, १३३१, १४१८, ३२४०, ३॥४२, ३॥४!१८, हे४।४०, ४ रै।६ ५ 
४४५, ४४११) अत- इसमें सन्देह नही कि ये जैमिनि कर्मे-मीमांसा के सूवकार 
ही है। जेमिनि श्रोर बादरायण का परस्पर सम्बन्ध एक विश्येप विचारणीय विषय 
है ! बाइरायछ ने जैमिनि को उद्धृत किया है और जैमिनि ने वादरायय को । 
इससे तो दोनो समसामयिक प्रतीत हो रहे हैं। भ्राचीव॒ सम्प्रदाय यह है कि जैमितिं 

व्यास के शिष्य थे । ग्रतः दिप्प का गुरु के ग्रन्य में तथा गुप का शिष्य के गन्य र्म 

उद्धृत किया जाना कोई श्राश्चयं की वात नद्ी है | 

बादरि 
इनका नाम ब्रह्मसृत्र में चार बार प्राता है ( ब्र० सू० १२॥३०, ३१११५ 

४३७, ४॥४॥१०) । भीमासा सूत्रो मे भी इनका नाम उपलब्ध है ( १ 
६१२७, ६३।६, ६२३०) । इन सूत्रो के श्रध्ययत करने से इनके कतिपर 
विशिष्ट मतो का परिचय पर्याप्त रूप से मिलता है-- 

(क) उपनिपदो में स्वेव्यापक ईश्वर को 'प्रादेशमात्र” ( पदेश, भय 
एक स्थान में रहने वाला ) वतलाया गया है ! इसकी व्याल्या आचार्यों ने भित्न* 
भिन्न रूप से की है। आचाये आश्मरण्य तथा जैमिनि के विशिष्ट मतो के सार्थ 
बादरि के मत का उल्लेख ब्रह्मसुत्र में किया गया है। इनका मत था कि हुंदय में 
अधिष्ठित होने वाले मत के द्वारा परमेश्वर का स्मरण किया जाता है। 

इसीलिए परमेश्वर को भ्रादेशमात्र कहा गया है। 
(ख) छान्दोग्य उपनिष में पुनर्जन्म के विषय में यह प्रसिद्ध श्रुति है-“ 

“तदू य इह रमणीय चरणा” । “चरण” शब्द को लेकर आाचायों में गहरा मतभेद 

है । इनके मत में सुकत ओर दुष्कृत हां चरण शब्द के द्वारा लक्षित किये गये 

हैं। चग्ण का अर्थ है कम॑ | अत. “रमणीय चरणा.” का भ्र्य॑ हुआ्ना श्योभव कार्म 

१काइहरत्तस्थाचार्यस्प भ्रविकृतः परमेज्वरों जीवो नान््य इति सतमर | तंत्र 

काश हरल््नीय॑ सतत श्रृत्यनुसारोति गम्यते प्रतिपिषादयिधितार्धातुसाराद् तत्वमसि/ 
इट्यादिशवुतिभ्यः 4--श्ादुर माष्य २४२२ 

श्प्रीमांसा खूत--१। १३४५ 
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करने वाले पुरुष और “कपूय चरणा:” दाब्द का य॑ हुआ निन्दित काम करने वाले 

पुएप ! 

(ग) छान्दोग्य उपनिषद् (४१५४) में यह वाक्य आता है 'स एतातू ब्रह्म 

गमयति' । यहाँ यह सन्देह उठता है कि ब्रह्म से श्रभिष्राम किससे है ? परब्रह्म से 
था कार्यत्रक् से ? जेमिनि के मत से यह परत्रह्म ही है परन्तु दादरि ले इसका 

खण्डन कर इसे कायंत्रह्म ही सिद्ध किया है । परद्रह्म तो सर्वेव्यापक ठहरा, उसे 

गन्तव्यरू्प कहने की क्या आवश्यकता ? “वायंत्रह्म/ ही प्रदेश से युक्त हे) भत. 

उसका गन्तत्य स्थान होना नितान्त उचित है। 

(घ) मुक्त पुरुष के विषय में यह सन्देह किया जाता है कि उसे धरीर भोर 

इन्द्रियाँ होती हैं या नहीं ? जैमिनि मुक्त पुरुष में इन दोनो वी ग्रत्ता मानते हैं । 
परन्तु वादरि का कहना है कि उस प्वस्था में मन को हो स्थिति रहवी है, छरीर 

तथा इच्धियो की नहीं, क्योकि छान्दोग्य (८।२२॥५) में स्पष्ट द्वी इस बात का 
उल्लेख है। है 

(४) मीमासा सूत्रो में वैदिक कर्मों के श्रधिकारी के विषय में इनका एक 
विलक्षण विप्लवकारी मत उल्लिखित क्या गया है । इनकी सम्मति में वैदिक 
कप्मों में खव का भ्रविकार है--द्विजो का तथा छूद्रो का भी" । परन्तु जेमिनि ने 

इसका बड़े आग्रह से खश्डन किया है ओर दिखलाया है कि यज्ञानुप्दान में शूद्रो 
का अधिकार कथमपि सही है । इसका कारण यह है कि वेदविद्या का झधिकारी- 
पुरुष ही यज्ञ का झ्धिकारी है। जब दूद्गों को वेदाघ्ययन का ही निपेष किया गया 
है तो मज्ञों में उठके अधिकार का खएडन स्वत. हो जाता है। 

इन ऋषियों के भ्रतिरिक्त असित, देवल, गग॑, जेगीपव्य, भूगु आदि अनेक 
ऋषियों के नाम तथा कार्य का परिचय महाभारत ठथा पुराणों के अव्ययन से 

प्राप्त किया जा सकता है। इन ऋषियों ने झ्पने समय में दार्शनिक ज्ञान वी 

उद्दभावता कर उसका खूद प्रचार किया था। इनके ग्रन्थ भी रहे होंगे परल्तु इस 

समय फुटकल उद्धरणों के सिवाय झौर वुछ नहीं मिलठा । इसी प्रकार प्राचोन 

समय में झाचाये काश्यप के भी वेदान्तसूत्र थे, क्योकि इनके मत का उल्लेख 
भक्तिमूवकार दाटिडल्य ने बादरायण के साथ-साथ किया* है। काइ्यप भेदवादी 

वेदान्ती थे भौर वादरायण भशेदवादी, यही दोनो में अन्तर या + 
आए वेदास्त का यह सम्प्रदाय नितान्त प्राचीन है। 

१ जिमितायेत बादरि:, तस्मात्सवॉधिक्ारंस्पादु--भो० छघू० ६१३७० 

अतामेदवर्पपरां काद्पपः परत्वातू--मक्तिवृत्र २६; दास्नेश्पराो यादरायशा:-.0ह 

भक्सूत्र ३० 
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( ३) 
ढ ॥५ ;/॥ 

शंक्ापूव वेदान्ताचाय 
शद्धुराचार्य के पूवे अनेक वेदान्ताचार्य इस देश में वर्तमान थे जिवके प्रत्यों 

का अध्ययन तया सिद्धान्तो का प्रसार विश्येष रूप से था । ऐसे आचार्यो मैं मत 

प्रप्न, ब्रह्मनल्दी, टड्छू, गुहदेव, भारुचि, कपर्दी, उपवर्ष, भर्तृद़रि, वोषायग, 
सुर्दरपाएड्य, द्वविड़ाचार्य दया ब्रह्मदत्त के नाम विशेष रूपेण अल्लेखनीय हैं। ईतके 

मतो का पता तो हमें परवर्ती ग्रत्थकारो के उल्लेखा से भली-भाँति चलता है पएयु 

हम मही जानते कि प्रस्थानत्रयी के किस ग्रन्थ (बरह्मसूत्र, गीठा या उपनियद) पर 
इन्होने अपनी टीकाएँ लिखी थी । कई श्राचार्यो' के विषय में हमारा ज्ञात सामले 

न होकर विशिष्ट है । 

भ्त् प्रपंच 
मे धक्कुराचायं के पूर्वे विशिष्ट वेदान्ताचार्य ये । इन्होने कठ तथा बृहदारएयर 

उपनिषद् भाष्य की रचना की थी, इसका पता हमे भली-भाँति चत्तता हैं। 

सुरेबबराचाय शोर आनन्दगिरि के समय से भी इसका ग्रन्थ झवश्य उपलब्ध या। 
क्योकि इन ग्रन्थकारों ने इनके मत का उपन्यास तथा प्रपत्नत जिस प्रकार से किया 
है, बह ग्रन्य के साक्षात् अष्यपन के बिना संभव नहीं हो सकता। श्द्नूर ते 
बृहदारण्य भाष्य में इन्हें 'पऔपनिपर्दमन्य” कह कर परिहास किया है। परन्तु इनकी 
विद्वत्ा तथा पािडत्य उच्चकोदि का था, इसमें तनिक भी सन्देह मही | 

इलका मत दा्शनिक दृष्टि से दतादवत, भेदाभेद, अनेकान्त प्रादि नेक गामो 
से प्रसिद्ध था । इनका मत है कि परमा्थ एक भी है और नाता भी हैं। ब्रह्मरूप 
में वह एक है और जगतु रूप में वह माता है । इसीलिए इन्होने कमे झथवां ज्ञान 

को एकान्ततः उपयोगी न मानकर दोनों के समुच्चय को मोक्ष-्साधन में उपादेय 

माता है। इसीलिए इनका सिद्धान्त ज्ञानकर्म-समुच्चयवाद कहलाता है। इनती 
इृष्टि में जीव नाता है भौर परमात्मा का एकदेशमात्र है। जिस प्रकार ऊप्तर देश 

दृथ्वी के एक देझ् में भ्राथित रहता है, जीव भी उसी प्रकार परमात्मा के एक देश 
में श्राथित रहठा है। जीव का नानात्व (प्रवेक होता) उपाधिजन्य नहीं है, भव 
धर्म ठया दृष्टि के भेद से वास्तविक है| ब्रह्म एक होने पर भी समुद्र के वरजे 
के समात भेदामेद भाव युक्त है। जिस प्रकार समुई रूप होने से वरज्ञो में भठत 
भाव है भोर तरऊू की पृथक् स्थिति पर ध्यान देने से उतमें द्ेव्माव है, प्रा को 
भी ठीक यही दशा है । वह भरद्देव होते हुए भी द्वेत है। जब उसके ब्रह्महप पर 
विचार करते हैं तद तो वह एक ही है; परन्तु जगत रूप पर विचार करते से वह 
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अनेक है । इस प्रकार द्रव और अद्वैत का समन्वय भतृ'प्रपन्च के सिद्धान्व को 

महती विशेषता है ।" 
भतृप्रपद्न॒ परिणामवादी हैं | जीव ब्रह्म का परिणाम-स्वहप है। ब्रह्म का 

परिणाम तीन प्रकार से होता है--१) अन्तर्यामी तथा जीव झूप में, 
(२) प्व्याकृत, सूत्र, विराद देवता रूप में, (३) जाति तथा पिखंड रूप में । इस 

भ्रकार जगत् झ्राठ प्रकार से विभक्त है भोर थे झाठो अवस्थाएँ ब्रह्म की ही अवस्याएँ 

हैं। इन्ही अवस्थाओं में ब्रह्म परिणाम प्राप्त करता है । दूसरे भ्रकार से ये तोन 
भागों में या 'रा्ियों” में विभक्त किए जाते हैं--(१) परमात्म राशि, (२) जीव- 
राशि, (३) पूर्तापूर्त राशि | इनकी रुम्मति मे मोक्ष दो प्रकार का है--(१) पग्रपर 

मोक्ष (अथवा भ्रपवर्ग), (२) परामुक्ति (अयवा ब्रह्ममावापत्ति) । इसी देह मैं रह 
कर जब ब्रह्म का साक्षात्कार होता है वव उसे “अ्रपवर्ग' कहते है | यह जीवम्भृक्ति 

के समान है। संसार के विपयो में भ्रासक्ति छोड देने से इस अपर मोझों का 
आ्रविर्भाव होता है । देहपात हो जाने पर जब जीव ब्रह्म में लीन हो जाता है तब 
परम मोक्ष का उदव होता है । यह अवस्था भ्रविद्या की निवृत्ति होने पर ही होती 

है । इससे सिद्ध होता है कि इनके मत से ब्रह्मसाक्षात्कार होने पर भी अपवर्य दक्ष 
में भ्रविद्या को बिल्कुल निवृत्ति नहीं हो जाती | यह तो देहपात के साथ ही साथ 
होती है । ये लोकिक प्रमाण तथा वेद, दोनो को सत्य मानते थे । इसीलिए इनके 
मत में केवल कम, मोक्ष का साधन सही हो सकता, न केवल ज्ञान, प्रत्युत् शान-कर्म॑ 
का समुच्चय ही मोक्ष का भ्रकृष्ट साथन है । 

भृमित्र 
यामुनाचार्य ने सिद्धितय के आरम्म में अपने से पूर्व जिन आचायों' का नाम 

निर्देश किया* है उनमें भतृमित्र भी अन्यतम हैं । इस उल्तेख से प्रतीव होता है 
कि ये भी वैेद्यान्त के ही आचाये थे । इन्होंने कर्म-मोमासा के ऊपर भी ग्रन्थनिर्माण 

१(नतु) नेकात्मक ब्रह्म, यथानेकशालावृक्ष: एव्मनेकशक्तिअवृत्तियुक्तो 
ब्रह्म । भ्रत एकत्व नानाव्द चोमयमवि सत्यमेव यथा वृक्ष दश्येक्ल्वम, शाखा 
इति मानात्वम। यथा थ॑ समुदात्मनेकत्वम फेनत्रज्लाध्यात्मना नातात्वमू। 
यथा घ रदात्मनेकत्मू घटशरावाद्यात्मता नानात्वम्। इन दार्ब्दों में छाद्ूराचाये 
ने भर्वेप्रपश्ञ के भेदाभेद कृर उपस्यास कपा है |--शारीरकमाध्य ब्रण०्सू> 

२४६११५५४ 

अ्श्याचार्य दडू भर्ृप्रप्ष भर्वेभित्र मेहर ब्रह्मदत्त भंकर श्ोवत्साडु 
भास्करादि रदित सितातितविविधनिवन्धन शद्धा-विप्रतन्ध-बुढयो न यथा- 
बदत्यया च॒ भ्रतिपथस्त इति तत्यतिपत्तये युष्ठ: प्रशरसप्रक्रः-- सिदिवय 



२६६ थी छड्डुपवाप 
किया था, इसफा भी परिचय मोौमासा-पन्यों के मनुझ्नोलव से मजजीमाँति नितग 

है। कुमारिल भट्ट ने भयने एोकबाविक ( शधहर% शाषघ्ाररव्च! ) में 
इसका उल्लेख विया है। इसका प्रमाण प्रायधारधि मिथ डी उन छोकों 
टीका है। कुमारिल का कहना है कि भर्त्मित्र प्रादि भाषायों के प्रभाव स्चे 

मौमांसा, चार्वाक दर्शन के समान विल्युल भवैदिक वन गई थी भौर इसी दो 
को प्रयानतया दूर करने के लिए उन्होंने ्रपता विख्यात प्रस्य म्िखा। इससे 

प्रतीव होता है कि सम्भवतः भर्ृत्रित्र ने मीमासादर्शध की टीका लिखी थी ! यह 
विचारणीय प्रश्न है कि याघुनाचार्य के दाद उल्लिखित भर्तृमित्र भोर प्लोरी 

वाविक में निर्दिष्ट भतृमित्र एक ही व्यक्ति थे या भिन्न व्यक्ति ? उपयुक्त सावव के 
प्रभाव में इसका भलीमाँति निर्णय नहीं ही सकता । सम्भव है कि इन्होने दोनो 

दर्शनों के सम्बन्ध में प्रत्थरघता की हो । 

भद्दतारि 
यामुनाचाये में इनका नाम वेदान्त के भाचायों में निर्दिष्ट किया है। वे 

वावयपदीय के कर्चा वैयाकरण भर्तृंहरि ही प्रतीव होते हैं। यद्यपि इसका लिखा 

हुमा कोई वेदान्तग्रन्य उपलब्ध नही हुआ है तथापि भपने दाशंतिक के 
कारण, जिनका पल्लवीकरण वाक्यपदीम में विश्विष्ट रूप से दिया गया है, इनको 
गणना वैदान्त के भाचायों में को गयी है । भतृदरि भी भ्रद्व॑तवादी थे" परत 

इनका भद्वेत, धरद्धूर के भ्रद्देत से भिन्न था। इनका छाब्दाद्वेतवाद 
जगत् मे एक महत्त्वपूर्णो विषय है। बहुत सम्मव है कि इनका प्रभाव 
वेदान्ताचायों पर भी पड़ा था, विश्षेषतः मणडन मिथ पर जिन््होंगे स्फोट सिर 
नामक अपने प्रन्थ में भरतृहरि के द्वारा प्रदर्शित मार्ग का भनुसरण किया है। 

प्रत्यभिज्ञा दर्शय के आचायें, उत्पलाचाय के गुर सोमातन्द ने झपने झिवद्॑ष्टि 
नामक ग्रन्थ में इस झब्ददद्वेववाद की विस्तृत झालोचना की है । इतना ही नहीं, 
बोद् दाअ॑निक झान्तरक्षित के तत्त्वसंग्रह में, अरद्गौत वैद्यन्ती प्रविभ्ञात्मा ही 
“इष्टसिद्धि” मे ओर नैयायिक जयन्त भट्ट को न्यायमअरी से छब्दाद्वेतवाद की 
उल्लेख मिलता है। भर्तृंहरि मे भलीमाँति दिखलाया है कि व्याकरण मागम- 

बार है जिसके सिद्धान्तों का अनुशोलन कर योग्य साधक मौदा पा सकता है। 
दाब्ददह्म, परतरह्म, परावाकु, भ्रादि छब्द एक भरद्गैत परम तत्व के द्योतक हैं । उसी 

* सहामाध्ये व्याचझ्षाों भगवानभर्दृहरिरपि प्रद्वेतमेवास्पुपयन्धति पोक' 
शब्दफीस्तुने स्फोटवादाम्ते तेव॑पक्षमेदे अविध्वेव वा बहाव वास््कुटत्यथॉडस्मादिति- 
ध्युत्पत्पास्फीद इति स्थितम्र--उमसरामहेश्वरकृततत्वदी पिका । 



अद्वेत वेदाल्त का इत्तिहास रच 

तत्त्व से अर्य॑ रूप नानात्मक जगत् की उत्पत्ति होती है। जगतु वास्तविक मही है, 
अपि तु काल्पनिक है । 

मतुंहरि की दृष्टि में पध्यन्ती वाक् हो परमतत्त्व है; वह चैतन्यस्वरूप है, 

अखरड, प्रभिन्न और अ्रद्व॑त रूप परमार्थ वही है। उसमें ग्राह्म और ग्राहक का 

परस्पर भेद प्रतीत नही होता। देश और काल के द्वारा जिस क्रम की उत्पत्ति 

होती है उस क्रम का भी उसमें सर्वेया अभाव है । इसीलिए उसको अक्रमा तथा 
प्रतिसंहतक्रमा झब्दों के द्वारा अभिद्वित किया जाता है। वही श्रात्मतत्त्वत है । जब 
अ्रथप्रतिपादन की इच्चा उत्पन्न होती है तब यही धब्द-तत्त्व मनोविज्ञान का रूप 

घारण कर लेदा है। तब इसका नाम है 'मध्यमा” वाक्। यही झागे चल कर, 

स्थूल रूप घारण करते पर “बैखरी” वाक् के रूप में प्रकट होती है । जिस ध्वनि को 
हम अपने कान से सुनते हैं वही वैखरी वाक् है। वरतुतः पश्यन्ती वाक् ही मुख 

में श्राकर कएठ झ्ीर तालु आदि स्थानों के विभाग से बैसरी नाम से प्रसिद्ध होती 

है। मह जगतु छाब्दब्रह्म का ही परिणाम है, भर्तृंहर का यही सर्वमान्य सिद्धान्त 

है। श्रविद्या के कारण ही भ्रद्वेत रूप दाब्द नाता अ्र्थरूप में परिणत हो 

जाता है, परन्तु वस्तुतः बाचक ( दाब्द ) से वाच्य ( अर्थ ) कयमपि झलग 

सही है। वाचक भर वाच्य का विभाग ही काल्पनिक है परन्तु काल्पनिक भ्रौर 
अयधथाये होने पर भी अर्थ का अवलम्बन लेना ही पडता है। क्योकि विद्या- 

ग्रहण करने का यही साक्षात् उपाय है। । इसके विपय में भर्तृदरि ने स्पष्ट 
कहा है-- 

'उपाया शिक्षमाणाना बालानामुपलालता: । 

असस्ये वर्त्मनि स्थित्वा तत: सत्यं समीहते ॥ 
जगत् को दात्द से उत्तत्ति के विषय में इतका कहता है-- 

अनादि निषनं ब्रह्म शब्दतत्व यदक्षरम्। 

विवर्ततेध्येमावेन प्रक्रिया जगतों यतः ॥ 

चोधायन 
इनके विपय में हमारा ज्ञान विश्ेप नहीं है। रामानुज ने “ैदाय॑संग्रह” मे 

इन्हें भ्रपना उपजीव्य वतलाया है । यामुनावायें के उल्लेख से समझा जाता है हि 

इन्होने ब्रह्मयूत्र पर वृत्ति लिखी थी। इसी वृत्ति से भ्राचार्य रामरानुज मे पपने 
सीमाप्य में भनेक बचनो को उद्धृत क्या है । दु छ है कि इस वृत्ति के भम्वित्त 
का पता मही चलता। प्रपशहददय के देखने से प्रतोठ होता है कि बोधायन ने 

"इसका विशेष सत जानते के लिए देखिए, बतदेव उपाष्याय--मारतोयदर्शन 

( मवोन संस्करख, काशो, १६६० )। 



२७० थी शडुराचा् 

मीमासा सूत्रों पर भी वृत्ति कौ रचना की थी। इस ग्रन्थ के भी भस्वित्त 56 

नहीं चलता । प्रपझ्नहृदय वे भनुसार बोघायतरचित वेदान्तवृत्ति का नाम 

था, ऐसा जान पड़ता है ।* 

द्क्ल 
इसका मामनिर्देश रामानुज से वेदापरांप्रह (पृष्ठ १४४) में शिया है 

जिससे प्रतीत होता है कि ये रामानुज से पूर्व. विशिष्टाद्ेतवादी घाचाये थे। इतोे 
विषय में भ्रन्य वातो दा पता नही लगता। विश्विष्टाद्व के विद्वात् टद/ दवा 
अह्यतन्दी को एक ही स्भिन्न व्यक्ति मानते है परन्तु प्रमाणों के भभाव में इस मत 

के सत्यासत्य का निणंय नही क्या जा सकता । 

अक्षनन्दी 
प्राचीन वाल में ब्रह्मनन्दी वेदान्ताचाये को प्रसिद्धि थी। मधुमूदत सरस्वती 

ने सक्षेप शारीरक की अपनी टीका में (३॥२१७) इनके मत को उद्धृत किया है। 
इससे तो स्पष्ट मात्ूम पड़ता है कि ये भदेत वेदान्व के हो भावाय॑ ये। प्राचीन 

वेदान्त साहित्य में ब्रह्मतन्दी छान््दोग्य वाक्यकार के माम से झ्थवा वेवल विव्य- 
कार के नाम से भ्रसिद्ध वे । विशिष्टाद्वैतवादी लोग इन्हें तथा भावचायें दडई कौ 
एक ही व्यक्ति मानते हैं। इसका उल्लेख भभी किया गया है। 

अह्यनन्दी के मत के विषय में पर्याप्त भिन्नता है। धाद्धूर उन्हें विवतंवादी 
मानते है, भास्कर परिणामवादी तथा रामानुज उन्हें भक्तिवाद की समवेक 
मानते है।। ब्रह्मतन्दी वाक्यकार के नाम से तथा द्रविड्ाचाय॑ भाष्यकार के वा से 
उल्लिखित मिलते हैं। इससे प्रतीत होता है. कि ब्रद्मतन्दी ने छात्दोग्य पर लधुकीय 
वाक्य लिखे थे, जिनकी व्याख्या द्रविडाचायं ने अपने भाष्य में की थी। इसके 
वाक्यों के कुछ भंश संग्रहीत किये गये हे * । 

भारुचि 
इतका नाम आचाय॑ रामानुज ने “बेदार्थ संग्रहृ/ में बडे झादर और 

संत्कार के साथ लिया है। श्रीनिवासदास ने भी इनका निर्देश यतीरद्रमत- 

दीपिका से किया है । 

"भ्रपश्नहृदय--अ्रनन्तश यन ग्रन्यावलो में प्रकाशित, पृष्ठ ३६ 

3 दष्टवप ५, छे, एड्एबरोए, 00फ्रागव्ााणभांएप जछएा४८ 7? 

35]-58 

3 धूना सेंस्करण, पृष्ठ २ 



इद्देत बेद।न्त का इतिहास २७१ 

इससे स्पष्ट प्रतोत होता है कि ये सविशेष ब्रह्म के मानने पाले वेदान्ताचाय॑ 

मे। इनके विषय में विशेष ज्ञात नही । घमंशासतत्र के इतिहास के भी भारुदि के 

मत का उस्लेख मिलता है। विज्ञानेखर ने मिताक्षरा से (११८, २१२४) तथा 

माघताचार्य ने 'पराशर संहिता” की अपनी टीका पराद्मरमाथव' में (२३, पृष्ठ 

४१०) में इनके नाम का निर्देश किया है ! “विष्णु घमंसूत्र” के ऊपर इनके टीका 
लिसने वी. भो बात प्रमाणित होतों है। यह वतलाना बहुत ही कठिन है कि 

वेदान्तों 'मार्दाचव” ओर धममशासख्रकार भादचि एक ही व्यक्ति थे या भिन्न-मिन््ल 

व्यक्ति थे। यदि दोनों एक ही व्यक्ति हो तो इनका समय नवम पताब्दीका 
पूवा्ं सिद्ध होता है जेसा कि प्रोफेसर काएे ने अपने धर्मशारू के इतिहास में 
दिखलाया है" । 

कपर्दी थोर गुहृदेव 
प्राचीन काल में इनवी विद्येप रूपाति थो। रामानुन मे वेदाये मंग्रह में 

इन्हे भपना उपजीव्य वतलाया है जिसमे स्पष्ट प्रतीत होता है कि इन 

प्राचार्यों को सम्मति में सगुरा बरद्मा ही उपनिपदों का प्रतिपराथ विपय है। ईश्वर 
दी प्राप्तिके लिए ज्ञात के साथस्साय कर्म का भी उपयोग है । भक्ति के द्वारा 

प्रावजित होकर भगवात भक्तो वा मनोरप पूर्ण करते हैं भोर भपना दिव्य- 
दर्शन प्रदान करते हैं । इन वेदान्तियों केः सिद्धान्ठ का यही सामान्य परिचय है । 

, शके विषय में भोर रुछ विधेष उपलब्ध नहीं होता । 

द्रविड़ाचार्य 
ये भी एक प्राचीन वेदाल्त के भाचाय॑ ये । इन्होंने दान्दोम्प तया बृहदारापक 

उपनिषशे दर धरत्ति विस्तृत भापष्य को रघना को थी। प्राचायं छाद्घुर ने 
पपने भाष्यो में इनका उत्लेख बड़े भादर के साथ विया है। मारदूक्य उपनिषदद 

के भाष्य में (२२२, २३२) रद्भूर में इनवो 'पमागमवित्' बह गर इनशा 

उन््तेख किया है। गृहदारस्यक के भाष्य में मो इनवा उन्लेख 'सम्प्रयायवित्' कह 
बर दिया यदा' है। श्र ने इनवा उच्लेख झपने भत करे प्रुष्टि में विया है, 
सदन करने मे लिए *मो नहों किया है। इससे यह प्रतीत होता है रहिये 
प्रदरादी थे । डइृठइरगयव हे भाष्य में 'ठल्वमसि! वे व्यास्थापसग में 

१॥, ९, डहुघचट, विज्रणए ण फिग्रवाब उघग्डप३, ४एण 

4, 9376 265. 
$शृट्रारएपरू माध्य (प्ाजस्दाभम सिशेड) पृष्ड २९४३--८८ धघातसरपिरि 

दो सामति में ये 'सम्धधशयदिद्! धब्श्रादर्यप हो हैं जिन सप्मति को छापने 
शत को पुष्टि में ब्राषार्य मे झटूत दिया है 



श्छर् शऔ भ्दूरावायं 

ग्राचार्य ने इनके द्वारा निदिष्ट व्याय-सर्वाधत शजपुत्र को रोचक श्रास्यागिका दी 
है । व्याघ के कुल में रहते हुए राजपुत्र को अपने प्रतयोन गोरव, पद तथा प्रतिष्ठ 
कौ विल्कुल विस्मृति हो गई थी परन्तु ग्ुद् के द्वारा बतलाए जाने पर उत्ते डे 
बातों का ध्यान तुरन्त भरा गया। ठीक उसी प्रकार यह संसारी जीव भी भाचाय॑ 
के उपदेश से अपने भूल विशुद्ध स्वरूप को प्राप्त करता है। इस प्रकार इतकी सम्मति में अग्नि से उलतननन होने वाले विस्फूरलियों के समान ब्रह्म से उललल होते 
वाले जीव के बर्खंत का अभिप्राय अन्नेद प्रतिपादन में है, भेद के प्रदर्शन में नहीं! 
इस प्रकार इनका अद्े त मत नितान््त स्पष्ट है । 

राभानुज सम्प्रदाय में भी द्रविड़ाचायें माम से एक प्राचीत चाय वा 
उल्लेख मिल्तता है" । पता नही कि ये भाचाये शद्भुर विदिष्ट झाचायें से मिल है 
या प्रभिन््त ? यामुवाचायं ने सिद्धित्रय के आरम्भ में वादरायण के सूत्रों पर 
परिमित गम्भीर भाष्य लिखने वाले जिस झयाय॑ की झोर संकेत ढिया है वे यही 
इविड्ञाचायं भाने जाते हैं' । थामुनाचायं ने केवल 'माष्यक्रत्” श्चब्द का प्रयोग 
किया है जिसका तात्य॑ द्रविद्ञभाय॑ से ही समभा जाता है| 

५ सुन्दर पाएज्य 
धद्धरपृ॑व वेदास्तियों में मुन्दर पाएड्य भी भपना एक विशिष्ट स्थाव रखते 

हैं। इन्होंने कारिकावद्ध किसी वाततितग्रन्य की रचना की थी परल्तु यह वातिक 
किस ग्रन्थ पर था, इसका ठीक-डीक पता नही चलता। प्रह्मतुत (११४४) के भाष्य के प्रत्त में अपि चाह” कह कर तीन गायाएँ उद्धूत की हैं? । वाचश्ति 
दिप ने इन इलोको को '्रद्धविद् गाया” कह कर उल्लेख किया है। पद्मपाद हैत पंजपादिका के ऊपर भात्मस्वरूप कृत 'प्रवोध परिशोधितो' नाम क्री जों टीका 
लिखी है, उसमे प्रतीत होता है कि ये इलोक मुन्दर पाहुद्य को रचना हैं। माधव- 

>दामानुज, वेदार्यस्ंप्रह ( काशी संस्करए ) एष्ठ १५४ री 
* स्गवता घादरायएन इदमर्थमेव सुत्राशि प्रणोतानि, विवृतानि थे परितित 

चम्मीरभाष्यक्ता ।--पसिद्धित्रप 
3प्रपि चाहु:-- 
गौछामिस्पाशमनो5वर्वे पुत्रदेहादिबाघनाव् । 
सद्बह्मात्माहमित्देय॑ थ्ोपे कार्य सच _मर्देत् ॥ 
प्स्वेष्टश्यारम वितादात् प्राकू. प्रमादुलमएमत:। 
प्रस्विच्द: स्थाद प्रमातैव पाप्मरोयादिवर्जिता ॥ 
देहास्पप्रध्यो.. थद्र्रमारासेन कल्पित: । 
सोशिक तड़रेदद प्रमाण श्दृश्म निरययात 4/ 



अत वेदान्त का इतिहास श्ज्रे 

मन्वीडत सूत संहिता की टीता में, न््याय-युघा से, तथा तन्ववात्तिक में इनके 

कतिपय इलोक उद्धृत किये गये हैं इससे प्रतीत होता है कि सुन्दर पारत्य ने 

पूरमीमासा भौर उत्तरमीमासा, दोनो पर वाचिक ग्रन्थ वी रचना वी थी। ये 
घद्दूर से ही नहीं बज़्कि कुमारिल से भो धूव॑ंवर्ती थे। इस प्रत्मार इनका समय 
सप्तम शताद्दी का पूर्वाध प्रतीत होता है ।९ 

उपवर्ष 
ये प्राचीन बाल के बट्े ही प्रख्यात वेदाली है। इन्होंने पुवंभीमासा भोर 

उत्तरभीमासा, दोनों पर वृत्तियाँ लिखी थो ॥ इनके गोरव तथा भूयमी प्रतिप्ठा का 
परिचय इस घटना से भी लग सकता है कि इनके नाम के साथ सदा भगवान् घाबद 
संयुक्त उपलब्ध होता है । घवर स्वामी मे मीमासायूत्र के भाष्य में (११५) इन्हें 

“मगवान् उपदर्ष.” बह कर उल्लिखित क्या है' । शद्धुराचार्म मे भी इत्दे सत्र 

भगवान् उपवर्ष.” ही लिखा है । शावर भाष्य (११३५) में जिस बृत्तिवार वो 
स्यास्था था विस्तृत उद्धरण दिया बया है, वे वृत्तितार भगवान् उपवर्ष ही हैं। 

धद्धर बहते हैं कि उपत्र्षे ने भपनी मीमासा वृत्ति में कही-कढ़ी पर शारीरक सूत्र 
पर लिखी गयी बृत्ति को बातों वा उल्लेख रिया है ।* इस प्रकार शवर भौर 
दूर वे द्वारा उद्धृत विए जाने से स्पप्ट है कि उपयर्ष ने दोनों मीमास्रा-मूतरो 

पर घपनी वृत्ति लिखी यी । 

$वरोष द्रष्प्व्य वु०्णागथर्ण 0प्रध्याओं रिटटआ०0, ४०), 4, 

॥४०. ), 77. !--)5, हथा * 

फएा०टवत्ऐॉ०ह5 रण वगावे 0पंलाफ एग्रलिलाललट, एए- 
465--68. 
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ये उपबर्ध कौन थे, इस प्रइन का उत्तर निश्चित रूपसे नहीं दिया जा 
सकता | कुछ विद्वाद् लोग उपवर्ष ओर बोघायन को एक ही अभिन्न व्यक्ति मातते 

हैं परन्तु इस समीकरण में श्रद्धा के लिए विश्वेप स्थान नहीं है। वयोकि प्रपथ 
हृदय! में वोघायत और उपवर्ध अलग-अलग पूर्व और उत्तरमीमांसा के सम्मिलित 

२० प्रध्यायों पर वृत्तिकार के रूप से उल्लिखित किये गये हैं । “मरिमेखले” नामक 

तमिल भाषा के प्राचीन ग्रन्थ में जैमिनि और व्यास के साथ 'डेतकोटि/ वाई 
एक श्राचाययं का नाम उपलब्ध होता है जिन्होंने श्राठ प्रमाणों की सत्ता मानी है। 

कुछ लोग इसी कृतकोटि से उपवर्ष की एकता मानते है। पर विचार करने पर 
मे दोनों कथन तक की कमौटी पर खरे नहीं उतरते । उपदर्षे मे (३।३।५३) मेरे 
की भ्रपनी वृत्ति में भात्मा के विभुत्व का प्रतिपादन किया है। इस मत का सर्क्षिप्त 

चर्णत शावर भाष्य में श्रात्मबाद के प्रसज्धू॒में उपलब्ध होता है। वोधायत की 
वृत्ति इस सूत्र पर जीव का अणुल्व प्रतिपादन करती है, इसका परिचय हमें भली' 

भाँति मिलता है । वृत्ति तो उपलब्ध नहीं है परन्तु भ्रीभाष्य में उसवा सारांश 

विद्यमान है ) ग्रतः रामानुज के समान ही वोधायन भी जीव का भणुत्व स्वीवीर 
करते थे । तव जीव का विभुत्व मानने वाले उपयर्ष के साथ उनकी झमिन्नता 

कैसे मानी जा सकती है। इसी प्रकार 'मशिमेलले' में निर्दिष्ट झावाये इंतवोि 
से भी उपवर्ष की समातता कयमपि सिद्ध नही होती, क्योकि कृतकोटि प्राठ प्रमाण 
मानमे वाले थे भ्रोर उपवर्ष मीमांसक तया वैदान्ती होने के नाते छः प्राणी 
(अत्यक्ष, भनुमान, उपमान, घब्द, भर्यापत्ति, झतुपलब्धि) के ही पक्षपाती रहे होगे, 
यह भ्रमुमान करना सवंया न्यास्य है। 

«इनके समय मा निर्धारण भी किया जा सकता है। छात्र स्वामी के द्वारा 

उद्धृत होने से यह स्पप्ट है. कि इनका समय दो-्सो इस्वी के पोछे नहीं हो सतत ता। 

इन्होने वैयाकरखो के स्फोटवाद वा खएइन किया है। यह तो प्रसिद्ध बात हैं कि 
श्याउरण झागम में भगवान् पवअलि मे ही पहले पहल स्फोट दब्द वी वाचाल 
वा भाषय भोर प्र्थ का प्रत्यायक भाता है । महामाप्य में ही स्फोट के सिद्धानत 

वा प्रयम पल्लवीवरण उपलब्ध होता है। घतः प्रतीत होता है कि उपवर्ष ने 

पतझलि के सिद्धान्त वा ही उस स्थान पर खस्डन किया है। प्रतः इतता समय 

पतश्नति (द्वितीय घातक ईस्वीपू३ें) तया धर (२०० ईस्वो) के बीच में 
होता चाहिए। 

अक्षदत्त 
ये शद्युपूव समय ये एफ भत्यन्त प्रखिद पटेतवार के समर्थक बेइली 

है। इसकी रचना बा सो परिचय नहों चलता, परन्तु घतुमात है ति वादा 
के भाष्यवार रहे हो। इसके मत का उल्लेख झाचाय॑ धाद्धर ते उपसिषद भार में, 



अद्वेत् वेदान्त का इतिहास र्ज्र 

सुरेदवर ने वृहदारग्यक-भाष्य वात्तिक में त़वा वेदान्द्ररेशिक ने +तत्त्वमुक्ताकलाप! 
की 'सवविसिद्धि' दीका में दर्शन किया है। 'मणिमज्री' सेतो ब्रह्मतत्त और 
गद्धूर के भेंढ होने का भी वर्णोन किया है--मख्तिमझ़्री (_२३ )। परन्तु 
थन्य स्थानों से पुप्द न होने से यह घटना प्रामाशिक प्रतीत नहीं होती ! परन्तु 
ये भ्रपने समय के एक वहुव ही विशिष्ट माननीय श्राचार्य तो थे ही | इसका 
परिचय ती झद्भुर ओर सुरेझ्वर के द्वारा आग्रहपृर्वक दिये गये खण्डनों से स्पष्ट 
मिलता है ॥ 

ब्रह्मदत्त के विशिष्ट मतो में पहला मत जीव की अनित्यता के विपय में * है । 
ब्रह्म ही एकमात्र नित्य पदार्थ है। जोब उसी ब्रह्म से उत्पन्न होता है और फिर उसी 

त्रह्म में लीन हो जाता है। इस प्रकार उ्तत्ति और लय होने 
इनके मत के कारण वह विल्कुल भ्रतित्य है । यह मत बहुत ही विलज्ञण 

प्रतीत होता है तया वेदान्त में माने गये मत से एकदम विरुद्ध 
पड़ता है। महंपि ने स्वयं बरद्ममूत्र में [ नात्माअ्थुनेनित्वत्वाच्वताम्य: २१३१७ ] 
इसके विरुद्ध मत का प्रतिपादन क्या है क्रि झात्मा स्वयं सित्य है। थ्रीमाष्य 
( (४२० ) के अनुशीलत से पता लगता है कि आव्भरथ्य नामक प्राचीन श्राचाये 
वी सम्मति में भी जीव ब्रह्म से उत्पन्न होता है भोर प्रलयदाल में उसमें लीन हो 
जाता है। इस तरह दोनो आचायों का मत इस विषय में पर्याप्त थनुर्य है। फिर 
भी ब्रह्मदव प्राइमरव्य के अनुयायी इसलिएं नहीं माने जा सकते कि श्राश्मरप्य ' 
देवादेतवादी थे श्रोर ब्रह्मतत्त पूरे श्रद्वेवादी थे। यह मत इतना विजक्षण था कि 
इसका खंडन करना प्रद्वेत ग्रत्यो में उचित समम्ध गया ॥ 

उपनिषशें के तासय॑ के विषय में ब्रह्मदत्त वा झपना स्ववन्त्र मत है। 
उपनियदों में दोनो भ्रकार के वाक्य मिलते हैं--एक तो ज्ञानप्रत्रिगाइक वाक्य यथा 
“दत्वमंसि/ ( तुम्हों ब्रद्म हो ) भर दुगरे उपासवाप्रत्िपादक वास्य जैसे आत्मा 
वा परे द्ष्टव्य./ ( प्रात्मा का दर्शय करना चाहिए )। वेदन्त के प्राचायों के 
मत इस विषय में नितान्त भिन्न हैं। आचायें ध्द्धुर का बढ़ना है कि उपनिपरों का 
ताटायें ज्ञान-प्रत्िपाइक मद्गावाक्यों में ही है। उपासना के विधय में विधि है परन्तु 
शान के विषय में दिधि नहीं। विधि चढ़ पदायें है जो मानवीय प्रयस्त से साध्यकोडि 
में झा सके, परस्तु ज्ञान स्वयसिद पद है जिसके लिए मानव प्रयल की क्यमपि 
प्रावर्यकवा नहीं होठों। इस प्रतार ज्ञान वस्तुठस्त्र ( सत्यपदार्ये के उपर 

+एक बहयेव नित्य तद्तिरदलिल सत्र जन््मादिभाषित्यायाते, लेस ऋोवोडपि , 
प्राचिदिद जनिमाद--दे दान्त देशिक के तत्वपुत्यक्लापः को सर्दार्पसिंदि 
दीशा पते उदधत ब्रह्मत रा मत | प 
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अ्रवल्मम्बित ) है, पुरुपतन्त्र नही । परन्तु ब्रह्मदत्त के श्रतुसार जाने की अपेक्षा 
उपासना का महत्त्व कही अधिक है । उपनिपदो का अभिप्राय “तत्वमसि/ झ्रादि 
महावाक््य में नहीं है, अपितु 'भात्मा वा झरे द्रष्टव्य.” झ्रादि उपासतापरक वाक्यों 
के प्रतिपादन में है। आत्मतत्त्व का चिन्तन करना ही साधक का मुल्य कर्ंत्य है। 
इस उपासना के लिए ज्ञान को आवश्यकता है। इस प्रकार ज्ञान अद्भ है कया 
उपासना श्रज्धो है।शासतरोय भाषा में कह सकते हैं कि ब्रह्मदच की सम्मति में 
प्रात्मज्ञान में उपासनाविधि का दोष* है। 

ब्रह्मदत्त के भनुसार साधनमार्ग भी विलक्षण है। मोक्ष वी सिद्धि उपासना 
से ही होती है। जब तक साधक आत्मा और ब्रह्म की एकता का ज्ञान प्राप्त कर 

आत्मतत््व का चिन्तन नही करता, तब तक अज्ञान की निवृत्ति 
साधन-मार्य नही होती। थज्ञान को दूर करने के लिए उपासना ही एकमात्र 

साधन है। ओऔपनिषद्-ज्ञात क्तिना भी हो, उसके द्वारा 
प्रज्ञात का निराकरण नहीं हो सक्ता। भ्रद्वैतज्ञान के लाभ होने पर भी उसकी 
जीवनपर्यन्त भावना आवश्यक है ! ब्रद्यवत्त का कहना है कि देह वी स्थिति के 
समय उपायो के द्वारा देवता का साक्षात्कार हो सकता है तयापि उसके साथ 
मिलन तभी हो सकता है जब देह न रहे । यह देह तो प्रारब्धकर्म के कारण 
मिलता है । भरत, उपास्य और उपासक के मिलन में यह विज्न हप है। जिस प्रकार 
स्व की प्राप्ति मृत्यु के अनन्तर ही होती है उसी प्रकार मोक्ष की भी प्रापि देह 
के छूटने के बाद ही होती है। स्वर्ग भोर मोक्ष वैदिक विधियों के सम्यगतुष्दान 
के फललप हैं ! भरह्मदत्त इस प्रकार जीवन्युक्ति नही मानते । शद्भूर के मत में मोश 
दप्टफन है ( अर्थात् जिसका फल इसी जन्म मे, इसी शरीर से अनुभूत हो सके ) "रु भरह्मदत्त के मत मैं मोक्ष अदृष्ट फल है ( अर्वात् इस दवरोर से मोक्ष का 
पगुभव नही हो सकता) । ब्रह्मतत्त के प्रनुसार साधथनक्रम इस प्रकार है-पहले 
उपनिप्दो के भ्रम्पास से ब्रह्म का ज्ञान प्रास करना चाहिए, परन्तु यह ज्ञान होता 
है परोक्ष, श्रतः दसे अपरोक्ष-ज्ञान के रुप में परिवर्तित करने के लिए उपासना या 
भावता का श्रम्यास करना चाहिए। भावना का रूप होगा 'प्रहं ब्रद्मा$स्मि', र्योव 
मैं ही ब्रह्म हैं। प्रद्मदत्त को दृष्टि मे यह 'अहं ग्रहोपासना” नितान्त प्रावश्यक है ! 
इस प्रवस्या में कर्म की झावश्यकता रहती है । जीवनपर॑न्त कर्में का कमी ह्याग 

*केचित् स्वतत्प्रदायबलादध्टम्मादाहु.--यदेतव् बेदास्तवास्यात् भहंद्रहीति 
विज्ञार्न समुत्पद्ते तन््नेष स्वोत्पत्तिमात्रेश भज्ञान॑ निरस्पति कित हिं प्रहनि प्रहनि 
डाधोंयगसा छालेन उपासोनस्थ सतः । आवनोपचयात् नि:शेषमज्ञानमपंाच्धति, 
गूरवा देवों देवानप्येति इति थरुतेः /--सुरेबवर, नैच्कर्यसतिद (१।६७)। 
शानाय्त विदा सुरभि? नाम की दौरा में यह मत ब्राह्मत्त का बतलापा गया है । 
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नही होता इसीलिए ब्रह्मइत्त का मत ज्ञानकर्मंसमुन्चयवाद' है। इस प्रकार ब्रद्यदत्त 
की दृष्टि में तत्वमसि ग्रादि महावावयों के श्रवश करने से झात्मा के स्वरूप के 

विषय में 'ग्रखएड्तृत्ति! उत्नन्न नही हो यहती; क्योकि इन झब्दी में ऐसा सामथ्ये 
ही नही है। यह सामथ्यं तो वस्तुत. तिदिष्यासत (स्यान) में है । कहना न होगा 

कि यह मत थरड्डूर के भव से नितास्त विरुद्ध है। मुरेश्वर ने “नैप्क्म्य-मिद्धि! में 
(१६७) तथा प्मपाद ने 'पद्यपादिका! में (पृष्ठ ६६) स्पष्ड ही कहा है हि 
महावाक््य से साक्षाव् अपरीक्ष हीं ज्ञान उत्पन्न होता है । 

गीडवाद 
जिन आचार्यों का परिचय अब तक दिया गया है, उसमें केवल दो ही नगर 

ऐसे होगे जिनके मत वो शझडद्दूर ने ग्रहण किया है भोर वह भी मदा-कश। 
अधिकांग प्राचार्यों का उल्लेख खरइन के प्रसद्ध ही में किया गया है। अरैत- 

बैदान्त वो परम्परा शद्धूर से प्राचोन है । शद्भुर के गुद् का नाम ग्रोविन्दपाद या 

ओर इतदे/ ग्रुद्ध का नाम गौडपादाचार्य था। गोडपादाचार्य तक भ्रु-परम्परा को 
ऐतिहासिक बाल के भीतर मातने में कोई मी भरापति नद्दों है। गौडपाद के गुर 
धुरदेव दया उनके गुरु ब्यास बतलाये जाते हैं। इतना तो स्पष्ट है कि वाल वी 
भिन्नता होने के बारण गौड़पाद घुक के साक्षात् स्िप्य नहीं माने जा सतते। 
थरि यह साम्प्रदायिक बात प्रामाणिक मानी जाय, तो कहता पड़ेगा कि शुकूदेव 

ने सिद्धशरीर भयव्रा निर्माणक्यय में झाविभत होकर गोडपाई को उद्ी प्रकार 
शिक्षा दी थी जिस प्रशार परमपि कविल ने निर्मासक्राय वा भवलम्बन कर प्रासूरि 
को सास्यशाख का उपदेश किया था जैधा कि सासप्रन्यों में बहुदर; निर्रिप्द है। 

गोझ्याद गो हो हम मायावाई का प्रयम प्रचारक पाते हैं। इनक लिखी हुई 

प्रसिद्ध पुस्तक 'मार्दृकयदारिवा' है। माएट्रक्योपनिपद' के ऊपर हो इन कारिराप्रो 
ही रचना की गयो है। यह उपनिषद् है तो बहुत हो छोटा, पर भत्यंत सारवान 

है । इसमें केदल बारह वावप हैं जिनमें से प्रथम सात बावय 'तृसिहूवोचरतापिती' 
तथा 'रामोत्तरतापिनी' से उपलब्ध होते हैं। “मागदूवउत्रारिवा! चार प्रतरणों में 

विमक्त है--(१) सागम भररण, कारिका सख्या २६, (२) वैवस्पप्रार्ण, का# 
स० ३८, (३) भी ते प्रर्श्णा, गा० स* ४८, (४) घलातशान्ति प्रप रग्ा, का० सं० 

६०० । इस प्रतार सब कारियाएँ मिलाकर २११ हैं। प्रघम प्रररण एफ प्ररार से 

"ज्ञानोतम मे 'नैस््शग्य सिद्धि! की टोरा में इग्हें शानल््मरपुदणवाशे 
हप्य्त, बहा है पया--दारयजस्पक्ानोतरशासोदमावतोह्चाद्मादताइर्य 

साक्षाशरससलकानास्तरेरोद. धताततयथ तिबृते 4. हानागयासरक्षायों 

शातस्यर मंखा समुछयोपपत्तिः । 



र७८ थी शद्धराचायं 

उपनिपदु का भाष्य है । इस प्रकरण वी कारिकाएँ मूल उपनिपद के वावों के 

साथ मिलो हुई हैं । पप्ठ वावय के बाद नो कारिकाएँ हैं, सप्तम के वाद भी नौ, 

एकादश के बाद पाँच तथा द्वादश के बाद छः । इस प्रवार झागम प्रकरश की 

कारियाएँ मूल वाक््यो के साथ मिलफर तदाकार बन गयी हैं ! 
अद्वत वेदान्त मे उपनिषद के वाक्य ही थुति माने जाते हैं और भागम- 

प्रकरण को कारिकाएँ गोडपाद की स्वीकृत वी जाती हैं। परन्तु द्वेतवादियों के 

यहाँ कारिकाएँ भी थुति समभी जाती हैं। इन लोगों के कवनानुसार गौडपाद नें 
प्रन्तिम तीन प्रकरण की ही कारिकाओरो वा निर्माण किया । प्रथम प्रकरए की 

कारिकाएँ श्रुति रूप होने से गौडपाद की रचवा नहीं हो सकती । कुछ लोग इससे 
विपरीत हो मत मानकर मूल उपनिषद् के बारह वापप्रो को भी गौडपाद वी ही 
रचना मानते है। इस प्रकार इन वारिकाओरो के विपय में विद्वानों मे पर्यातत मतमेर 
है। कुछ विद्वानों का तो यहाँ तक कहवा है कि ग्रोडपाद किसी व्यक्ति-विशेष वीं 

नाम नहीं है, प्रत्युत् किसी सम्प्रदाय-विदोष का सूचक है। परन्तु यह उचित 

नही प्रतीत होता । सुरेश्वराचार्य ने (४११ नैष्कम्य॑ंसिद्धि) जहाँ 'गौडे” भौर 
'द्राविडै;” पदो का प्रयोग किया है, वहाँ उतका झभिप्राय क्रमशः गौडपाद दया 

शब्भुर से है" । है 
इन कारिकाओं के भ्रतिरिक्त 'उत्तरगीता” का भाष्य भी इन्ही को इुति है। 

सांख्यकारिका के ऊपर भी गौडपाद भाध्य मिलता है और वह प्राचीन भी है। 

परन्तु साख्य भाष्यकार वेदास्ती गौडपाद से भिन्न हैं या भ्रभिन्र, यह निर्रंय 
करना दुप्कर है। रामभद्र दीक्षित ने अपने 'पतअलिचरित' प्रथ में गौडपाद को 
पतशलि का शिष्य वतलाया है तथा उनके विषय में एक प्राचीव रोक कथा 
का उल्लेख किया है । इस ग्रथ की सहायता से भी गौडपाद के व्यक्तित्व पर विशेष 

प्रकाश नहीं पडता | जो कुछ हो, ग्रोडपाद का नाम अद्वेत वेदान्त के इतिहास मे 

स्वर्णाक्षरों मे लिखने योग्य है। शद्भुर के मत को समभने के लिए गौडपाद से ही 
आरम्भ करना होगा । 

गौडपाद के दाशंनिक सिद्धान्त 
“माएट्व्यकारिका! के अनुशोलन से आचाय॑ गौडपाद के सिद्धान्तों का 

भव्यरूप हमारी दृष्टि मे भली-माँति आ जाता है। आगम-प्रकरणा तो माणडूवा 
उपनिषद् की विस्तृत व्याख्या है । ओकार ही परमतत्व का द्योतक पद है। योग 
के तीन श्रक्षर अ! “उ! 'म्! क्रमशः बैश्वानर, हिरएयगर्भ तथा ईश्वर एवं 
जाग्रत, स्वप्न, सुपुष्ति अवस्थाओं का द्योतन करते हैं। परमतत्व तीनो में पृथरू 

$छठब्रा 8फ9प्रंतुणबा>, 0०00967 ]933, एछ७. 792-93, 
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है, मय च भनुप्ठान तथा साक्षी रूप में इनमें अनुमित भो है। वह प्रोकार के 

चनुर्थपाद के द्वारा बछित होने से दुरोय” कहलाता है। दूसरे प्रकरण का नाम 

है बैनथ्य अर्थात् 'मिथ्यात्व” | इस प्रकरण में जगत् का मायिक होना युक्ति शोर 

उपपत्ति कै द्वारा पुष्ट किया गया है। यहाँ सत्रसे पहले स्वप्न दृश्य का मिच्यात्व 
प्रतिषादित है । स्वप्न में देखे गये पद्मार्थ निठान्त अ्रसत्य हैं॥ क्योंकि देह के 

भीतर नाडी-विश्वेष में स्वप्ण की उपलब्धि होती है। वहाँ पदार्यों वी स्थिति के 

लिए प्रवश कहाँ है ? जागने पर स्वप्न में देखे गये पदार्थ कही उपलब्ध नहीं 

होते । जाग्रत् जगत् दृश्य होने के कारण स्वप्न के समान ही है । जगत् वा नाता 

रूप, तरह-तरह की विचित्रता में माया के कारण होता है | माया वी महिमा से 
ही भ्ात्मा अव्यक्त वासना रूप से रहने वाले भेद-समूढ़ को व्यक्त करता है। यह 

माया न रात् है, म भसत्, न सदसद् है। वस्तुतः स्वब्य की विस्मृति ही माया 
है भौर स्वमसूप के ज्ञान से उसकी निवृत्ति हो जाती है। वास्तविक परमार्य वह 
है जिसका न प्रलय है, व उत्पत्ति है। जो न वद्ध है, न साधक है । जो म तो मुक्ति 

को इच्छा करता है न तो कमी स्वयं मुक्त होता है। यही भखणड प्रात्मतत्व 
वस्तुत; एक्मान्न सत्ता है-- 

न विरोधो न चोलतिनें बद्ोंन च॑ साधक, । 
न मुमुशु्ें दे मृक्त इत्येपा परमार्थता॥ 

--मारडक्यवारिका, २३२ 

भ्रद्वेतर प्रव॒रण में भरद्वेत तत्त्व का वर्णन हुड शक्तियों के सहारे सिद्ध किया 
दयी है। यह भद्नेत तत्त्व भात्मा है जो सुख-दुःछ थे: भावो से कमी सम्बद्ध नहीं 
रहता । उसमे सुख-दु.ख की कलाना करना बालकों वो दुर्बृद्धि वा विलास है । 
ठोक उसो प्रवार, जिस प्रदार धूलि भोर धूम के संसर्य से हम भ्राकाश को मतिन 

दतताते है। जिस प्रतार एक घटावार के धूलि भोर घूम से युक्त होने पर समस्त 

पद्मदाद्यो में वह दोष उतन्न नहीं हो जाठा, उसी भ्रवार एक जोव वे सुो या 

दुःखो होने पर समस्त जीव सुखी या दुःखी सही माने जा खडते (मा०्या०२१५)। 
वरनुतः भात्मा भयृत है। भाचायें भजातवाद के समयेक है। उनका यह बहता 

है हि ईंववाई लोग जन््महीत प्रात्मा के मो जन्म को इच्छा रखे हैं। जो पद्म 
निरदय ही प्रजन्मा भोर मरणद्वील है, वढ मरणशीतता क्षैसे प्राप्त कर सड़ता 
है ? प्रहति दा स्वनाव बा परिवर्तेत कमी हो! नहीं सड्ठा । भयृत पदाय॑ न तो 

मत्य हो सरदा है झोर न मरणणशील वस्तु घ्रमर बन सरतों है-- 

प्रजातस््दैद भाउरप जाउिमिन्दन्ति वादिन: 3 
प्रयागे छमृठों भाशें मत्रेज इपमेच्यति ४ 



श्द० ओ शड्भूराचावै 

न भवत्यमृ्त मर्त्य ये भत्यंममृतं तथा । 

प्रड़तेस्स्थथामावी ने बयश्िद भविष्यति ॥ 

+-मागइवकारिका श२णथर 
श्रतएव भात्मा वो उलत्ति या जाति नही होती, यहो गोडपाद का परिविष्ठित 

भत है। यही है गोडपाद का विख्यात झजातवाद वा सिद्धान्त । इस भात्मा के 

एकत्व का जब सच्चा बोघ उत्पन्न होता है, तब चित्त सबह्प नदी करता भोर॑ मत 

प्रमनस्त्व को प्रास हो जाता है । यह भग्रहश निरोध के बारण उत्न्न मही होता 
बढिकि ग्राह्म वस्तु के भ्रभाव के ही कारण होता है । इसी को ब्रह्माकार दृत्ति वहते 
हैं । इस बोध वी स्थिति वो गोडपाद 'भस्परयोग” के नाम से पुवारते" हैं! 

चौथे प्रकरण वा नाम 'ग्रतातशन्ति/ है। पलात छब्द का अये है उसा 
या मसाले । मसाल को धुमाने पर उससे तरह-तरह की चितगारियाँ निकलती हैं 
और वह घूमता हुभा गोलाकार दीख पड़ता है! परन्तु ज्योहो उसका धुमाता 
बन्द हो जाता है त्यो ही वह भाकार भी गायव हो जाता है । भतः निश्िलत है कि 
यहे गोल भाइति की प्रतीति अमराव्यापार से उत्पन्न होती है। इसी प्रकार यह 
हृश्य प्रपश्य माया तथा मत के स्पन्दन के काररा उत्पन्न होता है। मन के इस 
व्यापार के बन्द होते ही यह जगतु न जाने कहाँ चला जाता है। प्रपन्न की प्रती्ति 
गौर अप्रतीति दोनो ही आन्तिजनित हैं। परमार्यहष्टि सेन इसकी उलपति 
होती है, न लय होता है। कोई भो आन्ति बिना आधार के नही हो सकती । 
को भ्रान्ति में रज्जु आधार है भोर चांदी की अ्रान्ति मे शुक्ति । इसी प्रकार जगत 
को आन्ति का अधिप्यन वस्तुत, एक अद्वेत ब्रह्म ही है। यही इस अध्याय वा 
सारा है । 

इस प्रकरण की भाषा, पारिभाषिक शब्द [ विज्ञप्ति शादि ) तथा सिद्धात्त 
के अनुशोलन से अनेक आधुनिक विद्यतो की धारणा है कि गौड़पाद ने यहाँ 
बुद्धधर्म के तत्त्वो का ही प्रतिपादन किया है। परन्तु यह ठीक नहीं। बहुत 
सम्भव है. कि ये पारिभाषिक शब्द अ्रध्यात्मशास्त्र के उस समय स्वोजनमात्य 
साधारण शब्द थे जिनका प्रयोग करता ओद्ध दार्भदिकों के समान गौड़पाद के 
लिए भी न्याय्य था। बौद्धदर्शन के भ्रन्थो से गौडपाद के परिचित होने का हमे 

"ग्रहों ८ तत्र नोत्सयंड्चित्तः पत्र न बियतें | 
पात्मसं्थ तदय ज्ञानमबातिसमता गतम् ॥ 
भस्पर्शयोगो वे नाम दुर्दशे: सर्वयोगिमि: ) 
योगिनों विभ्मति हास्मादमथे भयदर्शिनः [!--मा० का» ३३८३६ 



्रद्वेत वेदात्त का इतिहास श्पौँ 

निपेव नही करते, परन्तु वेदान्त के छल से वौद्धवर्म के तत्वों वा प्रतिपादन करने 

का दोप उनके ऊपर लगाने के भी हम पक्षपाती नहीं हैं) । 

गोविन्दपाद 
ये गौडपादाचार्य के श्विप्य तथा शछ्छूराचायये के ग्रुद् ये | इनवी न तो 

जीवनी का ही पता चलता है झौर न इनके द्वारा विरचित किसी वेदान्त ग्रत्थ का 

हो। श्भूरदिग्विजय से यही पता चलता है कि ये नमंदा के वट पर रहते थे। ये 
महायोगो थे तथा इनका देह रसप्रक्रिया से सिद्ध था। ऐसी किवदन्तों साघधक्रमण्डली 

में भ्रव भी सुनी जाती है । ये महामाप्यकार पतञ्नललि के अबतार माने जाते हैं । 
इनकी एकमात्र रचना है “रसहृदयतन्त्र” परन्तु यह रसायनशास्त्र का ग्रन्य है । 

'सर्रेद्शनसग्रह” में माघव ने रसेश्वर-दर्शन के प्रसज्भ में इस ग्रन्थ का भ्रामाग॒य 

स्वीकार किया है तथा इसे उद्धत भी क्या है। इसके सिवा इनके संबंध में 
विश्येप ज्ञात नही है 

आचाय॑ शद्भूर इन्ही गोविन्दपाद के झ्िप्य थे। अद्वेत वेदान्त का विपुल 
प्रचार जो कुछ आजकल दीख पडता है, उसका समस्त थेय आाचाये शद्भूर दया 
उनके शिप्यो को ही है। आचाये ने प्रस्थानत्रयी पर जित भाष्यी की रचना बी है, 
वे पाणिडत्य की हृष्टि से श्रनुपम है। इन प्रन्यों का विवरण विशेष रूप से पहले 
दिया गया है । शद्दूर के साक्षात् थिप्यो ने जिन ग्रन्थों की रचना की, उनका भी 
परिचय पहले दिया जा चुका है। भ्रव यहाँ शद्धुर के अनन्तर होने वाले भ्रद्वेत 
वेदान्त के मुस्य-मुख्य आचार्यों का सक्षिस्त परिचय ही प्रस्तुत किया जा रहा है । 

शहूर-पश्चात् आचाये 
शद्दूराचाय॑ के साक्षात् शिप्यो के अनन्तर झतेक आचाये हुए जिन्होंने भाषाय॑ 

प्रन्यो के ऊपर भाप्य लिखकर झअद्त वेदान्त को लोकप्रिय बनाया | ऐसे पद्देव 

वेदान्त के ग्राचायों की एक बड़ी लम्बी परम्परा है। परन्तु स्थानामाव के कारण 

कत्ियय मानवीय झादायों का ही संक्षित परिचय यहाँ प्रस्तुत किया जा रहा है । 

१. सर्वज्ञात्म मुनि--ये सुरेश्वराचाय के प्विप्य ये । इन्होने अपने गुर 
का नाम देवेश्वर लिखा है, जो टीकाकारों के कथनानुसार सुरेश्वर को ही सक्षित 
करता है। बुद्ध लोग देवेदवर को सुरेद्वर से नितान्त भिन्न मातते हैं। इनका रचा 

हुप्ता 'सक्षेपणारीरकः नामक ग्रन्थ “द्रह्मसृत्र” घाद्धू रमाप्य के श्राधार पर लिखा 

+डष्टश्य--दासगुप्त -गिग्गरताए रण वधवादा ४॥४॥030फ579, माय 

१, ए० ४२३--४२६ तथा विषुश्चेशर भद्वाचार्प--भागमशात्र प्राफ गोडपाद'। 
इसके खरइन के लिए वेलिए, स्वामो निश्चिलानन्द कृत माएट्ककारिका' का 

प्रंपजो धरवुवार भू० ध्र० १५-३० 



रबर थी बद्भुरावाय 

गया है। यह चार भ्रध्यायों में विमक्त है। विययो का क्रम मी वैसा ही है। पहने 
अध्याय में ५६२, दूसरे में २४८, तौसरे मे ३६४ और चोथे में ५३ इलोर हैं। 
इस पर अनेक विशिष्ट वेदान्ताचार्यों की टीआएँ भी विद्यमान हैं, शिनमें वृर्तिहाभण 
की “त्त्ववोधिवी', मघुसूदन सरस्वती का 'सारसग्रह', प्रुष्षोत्म दीक्षित दौ 

'सुबोधिनी” तथा रामतोयें को 'ग्रन्वयार्वप्रकाशिका! प्रधान हैं। सुरेशर के प्रतन्तर 

सर्वज्ञात्म मुनि थंगेरी पीठ के अध्यक्ष हुए थे, ऐसी मान्यता है । 
२. वाचस्पति मिश्र--इनका नाम प्रदवेत वेदान्व के इतिहास में अ्िद्ध है। 

वेशेपिक को छोड़ कर इन्होने शेप पाँच दर्भनो पर टीकाएँ लिखी हैं। ये दीशऐ 
बया हैं, उत दर्शनों के सिद्धान्त जानने के तिए बहुमूल्य उपादेय ग्रल्वरल हैं! ये 

मिपिला के निवासी थे, भपने घ्राश्ददाठा का नाम इन्होने राजा श्रग लिखा है! 
“न्यायसूचीनिवन्ध” की रचना इन्होने ८&८ विक्रमी (८४२ ई०) में किया! | मा: 
इनका समय नवम शताब्दी का मध्यभाग है। अद्दैत वेदान्त के इतके दो कप 

प्रसिद्ध है--'भामती” ठथा 'ब्रह्मतत्त्वसमीक्षा' | भामती तो 'ब्रह्मसूत्र शाद्वस्माप्य 
की सबसे पहली पूरी टीका है। 'ब्रह्मतत्वसमीक्षा' का निर्देश भामती में मिलता 

है। यह मझडन मिश्र की 'त्ल्मसिद्धिश को टीका हे भौर भभी तक उपलब्ध नहीं 
है। झाचायें के मत को जानने के लिए 'भामती” सचम्रच एक 
व्याख्या-ग्रन्य है । 

३. विमुक्तात्मा--ये ब्यव्ययात्मा के शिष्य थे । इनका इप्टसिद्धि/ नामक 
ग्रन्य बड़ौदा के गायकवाड़ प्रन्यमाला से हाल में प्रकाशित हुमा है। ये 
अन्य अ्रद्गेतर वेदान्त के ग्रन्थों में नितान्त मौलिक मात्रा जाता है । 
काल से ही इसकी कोज्ति अश्वुएण रूप से चली आ रही है । मधुसूदन सरस्वद्वीं ने 

अपने भरद्रेत सिद्धि को सिद्धनामान्त ग्रन्थों में इसोलिए चढुर्थे कहा है। क्योकि 
उनके पहले 'ब्रह्मसिद्ध' (मण्डनमिथ ऋत ), नैप्कम्यंसिद्धि (सुरेश्वर ढत) एव 
इष्टसिद्धि (अ्रविभुक्तात्मा कृत) पहले से विद्यमान थी । इसके ऊपर ज्ञानोत्तम वी 

बड़ी प्रामाणिक व्याख्या है । ये टीकाकार मान्य भद्वैती थे। इस टीकी के 

अतिरिक्त इन्होने (नैप्कम्य॑सिद्धि) पर 'चन्द्रिका! और ब्रह्मसूत्र श्ारीरक भाष्य 

पर “विद्याश्री' नामक दी टीकाएँ रची थी । 

४. प्रकाशात्म यति--इन्होने चत्भपादाचायें की 'पह्चप्रादिवा” पर विवरण 
नाम से एक प्रौढ़ व्याख्या-्यन्थ की रचठा की है। यह ग्रन्थ वेंदान्त के इतिहास मे 
इतना महत्व रखता है कि “भामतीप्रस्थान” के अनस्तर इसने एक नए प्रस्थान 

(विवरण प्रस्थान) को जन्म दिया है। यह ग्रन्थ नितान्त प्रामाणिक माना जाग 
>न्याययूची विबस्थोड्यमक्रारि विदुयां घुदे । 
थीवाचल्पतिमिधेश/ वस्वड्रुबसु॒बत्सरे ॥ 



अद्वैत वेदान्त का इतिहास रेपरे 

है। इनके दो और भी ग्रन्य थे-- (१) न्यायसग्रह (झारीरक माप्य के ऊपर), 
(२) शब्द निर्योय (स्वतन्त्र ग्रन्य अनन्तशयन-प्रन्यावतो में प्रकाशित) । 

५. श्रीहर्प---नैषबचरित के रचयिता श्रीहप वाब्वजगत् के चित्त को त्िकसित 
करनेवाले महाकवि थे। साथ ही साथ ग्रद्ेत बेदान्त के इतिहास में भी इनका 
नाम विश्येप महत्त्व रखता है । इनका 'खडनखएडखाद्य” एक उत्कृष्ट खरडनात्मक 

भ्रकरएग्रन्थ है । अनेक नैयायिको ने (यया अभिनववाचस्पति मिथ ने 'खग्डनोद्धार! 

में) इस ग्र्य के खएडन करने का यथासाध्य खूब परिश्रम किया, परन्तु खशडत 
की प्रभा किसी प्रकार मलिन नहीं हुई, प्रत्युत शद्धरमिथ जैसे नैयायिक बी टीवा 
से मण्डित होकर यह श्रौर भी प्रयोतित हो उठा । अद्गैत-पाए्डत्य (समय १२वीं 
शती) की यह कसौटी समभा जाता है । 

६. रामाहय--यह अद्ययाथम के ध्विप्य ये । इनका प्रसिद्ध ग्रन्थ है विदान्त 

कोमुदी” जो 'ब्रद्यसूत्र' के प्रथम चार अ्धिकरणों के ऊपर एक झालोचनात्मक 

निवन्ध है । यह ग्रव्य उपलब्ध हुमा है, लेकिन भ्रभी तऊ प्रवाशित नहीं हुमा है । 

इतके महर्व का परिचय इसी घटना से लग सकता है कि 'सिद्धान्ततेशसह्प्रह' 
तषा अन्य परवर्ती ग्रन्थों में इनका सादर उल्लेख 'बौमुदीकार” के साम से किया 
गया है। 

७. भानन्दवोधभट्वारक--इनकी सर्वश्रेष्ठ भ्रसिद इति न्यायमकरन्द' है 
जिसने इन्हे भद्व॑ त-वेदान्त के इतिहास में प्रमर बता दिया है । ये सन््यामी थे भोर 
के गुर का नाम था ग्रात्मवास (समय १२वो धवाओ्दी के प्राम-नास) । इनके 

भन्य प्रन्य हैं--प्रमाणरत्तमाला, न््यायदीप्रावली, दीपिका (प्रक्राशात्म यति के 
घाव निर्ण॑य' बी टीवा) | चित्मुसाचार्य मे न्यायमकरन्द” पर टीवा लिखी है । 

५. चित्सुखाचाय॑--ये बड़े भारी वेदान्ताचायें घे--[समय १ २वो शवाब्दी)। 
इसके गुर वा माम था ज्ञानोत्तम जो प्रपने समय के प्रसिद्ध प्राचार्य प्रतोत होते 

हैं भर जितके 'न्यायमुषा' (तत्त्वप्रदीषिता में उब्लिखित) तथा 'जानसिद्धि' वा 
निरेध मिला है, परन्तु ये दोनो प्रन्य भभी उपलब्ध नहीं हुए है। वित्युखा गी 

सबसे प्रमिद्ध पुस्तक है तत्त्वप्रदीषिका (चित्मुखी) जो धरद्ेतवेदान्त का एश मौविक 
प्रवरशगन्प माता जाता है। इनके प्रन्य ग्रन्य ये हैं-(१) नाउ्आाशिश 
(एरोसमाष्य दी टीका), (२) प्रमिप्राय प्रकाशिया (बश्चसिद्धि' वी दीक्ा ), 

(३) भावतत्तप्रराशिश नैष्फ्म्य॑सिद्धि पर टीरा), (४) भावदोवितों (व्यगाद्िवा 

विपरण पर व्याख्या 3 (५) स्पायमकरन्द टीशा, (६) प्रमाणरत्नमाता ब्यास्था, 

(०) शर्इनसरशश्णाव-स्यास्थान । इतके प्तिरिक्त अपिशरणसगड्ञता सगा 
“प्रपिद्वरशम शरी' नामक छोटे दस्य भी इन्हों गये रचनाएं हैं । 



र्प४ भी शड्डुराचार्य 

&, अमलानन्द--ये दक्षिण में देवगिरि के राजा महादेव तथा राजा 

रामचद्ध के समसामयिक थे । महादेव ने १२६० से लेकर १२७१ तक दान 

किया ; इस प्रकार १३वो सदी का उत्तराध॑ इनके झाविर्भाव का समय है। मे 

दक्षिण के रहने वाले थे | इवकी सबसे उत्कृष्ट कृति है विदान्त कल्पत् जो 
वाचस्पति की भामती का अति उत्कृष्ट व्याख्यान-य्न्ध है। इस ग्रन्थ के अर 

अप्पयदीक्षित कृत 'परिमल” नितान्त प्रसिद्ध है। अन्य टीकाएँ भी थी जिम 

वैद्यनाथकृत 'कल्पतरुम अरी' का नाम उल्लेखनीय है। अमलानन्द नै ब्रह्शा 

के ग्रभिप्राय को समभाने के लिये 'शाम्बदर्षण” नामक एक स्वतस्त्र वृत्ति विसी 

है । भ्राकार में छोटा होने पर भी यह महत्त्व में किसी प्रकार व्यून नही हैं । 
१०, अखण्डानन्द--इनके गुर का नाम आवन्दशैल या भानर्दगिरि था । 

इन्होने 'पह्ञपादिका विवरण" के ऊपर 'तत्वदीपन” नामक निवन्ध लिखा जो हक 

प्रामारिक ग्रन्थ माना जाता है। विवरण के ऊपर “भावश्रकाशिका/ नामके टीका 

में ृ तिहाभम ने इनकी टीका का उल्लेख किया है तथा श्रष्ययदीक्षित ने इसके 

मत का उल्लेख किया है। इन्होने भामती पर “ऋणशुप्रकाशिका' नामक टीका 
लिखी है । 

१६. विद्यारण्य--वेदभाष्यकार सायशाचार्थे के ज्येष्ठ भ्राता माधवाचाये 
शूगेरी पीठ के अध्यक्ष होने पर विद्यारएय के नाम से प्रसिद्ध हुए | इसके जीवन 
ओर ग्रन्थों का विवरण पीछे दिया गया है। इनके दो गुरु थे--विद्यातीर्य मौर 
भारतीतीर्थ । ये दोनो खुगेरी मठ के आचार्य थे। विद्याती्य की कोई वेदाली 
रचना नही मिलती । भारतीतीय् का नाम “वैयासिक न्यायमाला/ तथा “वद्न॑इशी 

की रचना से विद्यारएय के साथ स्युक्त मिलता है। विद्यारएय के समकातीन 
माधवमन्त्री का भा उल्लेख करना यहाँ उचित है । असाधारण योद्धा होते पर 

भी ये एक विशेष वेदान्त-ज्ञाता थे जिन्होंने सुउसहिता के ऊपर #तत्त्वप्रकाशिकी' 

नामक सुन्दर टीका (समय !१४वी दताब्दी का पूर्वार्थ) लिखी है । 
१४. शद्भूरानन्द--यै भी एक उत्कृष्ट वेदान्ती थै। इन्होंने शादरमत को 

पुष्ठ तथा प्रचारित करने के लिए '“्रस्थानत्रयी' पर टीकाएँ लिखी जो ददीविका' 
माम से असिद्ध हैं। 'बह्मसूअदीपिका/ बड़ी सरल भापा से ब्रह्मसूत्र की व्यास्था है। 
गीता की टीका 'शद्भुरानन्दी” जिज्ञासु्े के लिए नितास्त उपादेय है। बैवन्य, 

कौपीतकी, मृसिहतापनीय, ब्रह्म, नारायण आदि भिन्न-भिन्न उपनिषदों पर नयी 

दीपिका टीका लघुकाय होने पर भी तितान्त उपादेय है । 

१३. झानन्दगिरि--ये शद्धूराचार्य के भाष्यो के प्रसिद्ध टीकाकार हैं। 
इन्होने वेदान्तसूत्र के क्षाद्ररभाष्य पर 'न्यायनिर्शेय” नामक सुबोध टीका लिखी 

है। इसके झतिरिक्त इनके ग्रन्थ ये हैं--गीताभाप्य को टीका, पञ्मीकरणविवरण, 



भ्द्वेत वेदान्त का इतिहास र्व्र 

उपदेशमाहस्री टीका, तथा झड्भूरहुत प्रत्येक उपनिषददृभाष्य पर टीकाएँ। इतका 
ईैसरा नाम “ब्रातन्दज्ञान! है । इनकी सबसे बड़ी पार्टत्वपूर्ण रचना सुरेश्वराचार्य 
के वृहद्ारस्यकवात्तिक' की टीका है। 

१४. प्रकाशानन्द---इनकी एकमात्र रचना है ववेदान्त-सिद्धान्त-मुक्तावली' 

जिसने इनका नाम अमर बना दिया अप्पयदीक्षित के ये वृव॑वर्ती हैं बयीकि 
दीक्षित ने 'सिद्धान्तलेश' में इनके नाम का निर्देश किया है | इनका ग्रन्थ एक- 
जीववाद के ऊपर नितान्त प्रामाणिक, पारिटित्यपूर्स दया प्राअल माना जाता है । 

इनके ध्विप्य नाना दीक्षित ने इसके ऊपर “सिद्धान्ददीपिका” नामक व्यास्या 
निख्री है। 

१५, मधुसूदन सरस्वती--नव्य अब्वेत वेदान्त के इतिहास में इनका नाम 
भग्रगएप है। काझ्ी मे १६वीं झताब्दी के मध्य में थे रहते थे, भोर अपने समय 
के सन््यासी सम्प्रदाय के श्रग्रणी ये । इनके ग्रन्ध ये हैं--(१) सक्षेप-शारीरक टोगा, 
(२) गरीता-टीका ( शूढ्ा्थेदीपिका ), (३) दशइलोकीदीका ( सिद्धान्वविन्दु ), (४) 
वेदान्तकत्पलतिका ( मुक्ति के स्वरूप का विवेचक मौलिकं्रल्य), (५) अद्वेत 
रलस्षण ( धद्भुरमिश्र रचित “भेदरत्व” का खएडन ) । मधुमूदन की प्रवात कीचि 
है 'भ्देतसिद्धि' । यह ग्रन्थ 'न्यायाभृत” नामक द्वेत मत के ग्रन्य का खए्डतरूप है, 
ये सामान्य रूप से नैयायिक-पद्धति से अद्वेत तत्त्व के जानने का सबसे प्रसिद्ध 
प्रन्य है । 

१६. नृ्षिहाश्रम--ये भी भघुमूदत के समकालीन काप्ीस्थ प्रौद्र वेदान्ती 
थे। मे पहिली भ्रवस्था मे दक्षिण में रहते थे, पीछे काश्नी में प्राकर रहने लगे । 
भद्दोजीदीक्षित के घर के सब लोग इनके प्विप्य थे। सुतते हैं कि भपयदीक्षित 
नै इन्ही के प्रभाव में झाकर शाकर-मत ग्रहएं किया। इनके प्रधान ग्रन्थ ये 
हैं :--(१) वेदान्त तत्वविवेक (रचनाकाल १६०४ सवत्--१५४७ ई०, 'दीपन 
नामक! इनकी अपनी टीका है ), (२) 'तत्त्ववोधिती” सक्षेपशारीरक की टीका, 
(३) बेदान्तरलक्ोप (पंञ्ठगादिका टीका), (४) प्रकाशिका (पल्चपादिवा विवरण 
की टोका), (५) मावप्रकाशिता (तत्त्तदीपन की टीका), (६) भ्तदीपिका तया 
(७) भेदधिकार (ईैठवाइ का खग्इनरूप नितान्त प्रसिद्ध ग्रन्थ) । 

१७. प्रप्पयदी क्षित--इनकी प्रत्तिमा सर्वतामुख्ती थी। श्ावरवेद्ान्ती होने 

के पहने ये शिवाददत के पक्षपातर थे । इनका समय १७ वो घताब्दी (१६ वी का 
उत्तराध तथा १७ वी का भारम्म) है। मधुयूइत सरस्वती ने भ्रदेतसिद्धि/ में इतका 

उम्मानपूक उल्लेख क्या है। इनके युख्य वेदान्त ग्रन्थ ये हैं--(१) न्यायरक्षामणि 
पविद्यमूत्र की टीवा), (२) कल्यतद्धरिमस (भाषती वो टीवा कह्मतया की 
भ्रमिद्ध व्यास्या), (३) सिद्धान्वलेश (अर्रेत वेदान्त के झाचामों के मिन्न्नमन्न मत 



२८६ थी दद्टयाचार्य 

का प्रामाणिक निरूपण) । इस ग्रन्य वी सहायता से भनेक अनुपलब्ध वैदान्दियों 
के मतो का परिचय हमे मिलता है। इसके धविरिक्त 'शिवार॑मशिदरीपिया' तथा 

“रीकस्छभाष्य” की टीका है । इसके झतिरिक्त ब्र्मतर्मस्तवः में श्रुति, स्मृति तथा 
पुराणों के द्वारा शिव का प्राधान्य निश्चित किया गया है। 'माष्वमृतमर्दन' 

माध्वसिद्धान्त का सदन है । 
१८. धमराजाघ्वरीन्द्र--ये तृसिहायम के प्रशिष्प तथा दक्षिण भारत के 

बोलाशुलि निवासी वेड्थुटनाथ के ध्िप्य ये। ये प्रसिद्ध मैयायिक थे । इन्हींने 

“तत्त्वचिन्तामणि' यो प्राचीन दस टीका्ों वा खंडन कर एक नवीन टीढा बनाई 

थी । इनवा प्रसिद्ध ग्रन्य है--'वेदान्तपरिभाषा” ! यह वेदान्त के प्रमाण विषयक 
विचार जानने के लिये प्रसिद ग्रंथ है। इनके पुत्र रामकृप्ण से इस पर विदासः 
शिखामगि! नामक टीका लिखों है जो प्रकाशित है | 

१६--२०. नारायसतीर्थं तथा ब्रह्मानन्द रारस्वती-मै दोनो वैदा 

के आचार्य, काशी में हो निवास करते थे ! दोनों ने मघुमूइत के 'सिद्धात्तविक 
पर टोकारयें लिखी हैं, शिनके नाम क्रमशः लघुव्याख्या' तथा व्यायरत्वावली' हैं 

ब्रह्मानद बज्देशीय थे, इसलिये वे गौद ग्रह्मानंद के नाम से प्रसिद्ध हैं। इतकी 
सबसे विशिष्ट कृति है “अद्वेतसिद्धि' की भ्रद्देत-चंद्रेका नामक टीका । 

२१. सदानन्द--ये काश्मीर के रहने वाले ये । ये पूर्वोक्त दोनों आचार्थों' 

के दिष्य थे। इनका विद्धत्तापूरों ग्रथ. भ्रद्वेतत्रह्मसिद्धि” है। स्वरूप निराँय, स्वरूप» 
प्रकाश, तथा ईश्वरवाद इन्ही की रचनायें हैं जो भ्रव तक अप्रकाधित हैं । 

२२. गोविस्दानन्द--थे गोपाल सरस्वती के शिष्य ये। ये काशो में हो रही 
थे। इन्होने अपने प्रत्थ में मृत्तिहाश्मम के बचन उद्धृत किये है, अतः इनका समेत 
१७ वो दवताब्दी प्रतोत होता है। इनकी सबसे प्रसिद्ध रचना है--शाकरमाप्य पर 
“र्लप्रभादीका? । यह टीका शारीरक-भाष्य के भ्र्थ को सरलता से बताने , के लिए 

नितान्त उपयोगी है । पर 

सक्षेपत अद्वैत-वेदान्त के प्रसिद्ध आचार्यों का सामान्य परिचय यही है! 



अष्टादुश परिच्छेद 
अद्वेंचवाद 

शद्यूराचायं ने अद्वेतवाद का भ्रतिपादत किया है । उपनिपद्, गीता तथा 

बह्मसूत्र--इस प्रस्थानश्रयी पर इसो तत्त्व को प्रतिपादन करने के लिए उन्होने 
भपना विद्नत्तापूर्ण भाष्य लिखा है| वेदान्त में और भी अनेक मत हैं जिनमें कुछ 

धद्कूर से प्राचीन भी हैं परन्तु इनका विशेष रुप से प्रतिपादन शड्भूर के पीछे ही 
किया गया। इन मतों में रामानुज का विशिष्टद्धेत मत, मच्द का द्वेतवाद, 

निम्बा्क का द्वेतादइेत सथा बल्लभाचार्य का घुद्धाइत, नितान्त प्रसिद्ध हैं। इन 
प्राचायों ने भो अपने मत की पुष्टि के लिये ब्रह्मसूत्र तथा गीता पर भाष्य लिखे 

है। उपनिषशशं पर भी इनके मतानुसार टीकायें लिखी गईं। थद्धुर के पूर्व भी 
वेदान्ताचार्यो ने इन ग्रन्थों के ऊपर भाष्य या व्यास्या-ग्न्न्य लिखे ये। परन्तु शरद्धुर 

के भाष्य इतने विश्वद, इतने पार्डित्यपूर्णा, इतने सुवोध हुए कि इनके सामने 
प्राचीन भाष्य ग्रत्य विस्मृतप्राय हो गये। पिछले झाचायों को भाष्य लिखने की 

पेरणा आ्ाचाय॑ के ग्रत्यो से ही मिलो । इस प्रकार वेदान्त के दतिहास में 
शद्टूराचाये का का नितान्त व्यापक तथा उपादेय हुआ है, इसे स्वीकार करने 
में किसो को थ्रापत्ति न हांगी । 

ग्रद्नेत-सिद्धान्त का मूलमत्र इस सुप्रसिद्ध श्लोक में निवद्ध किया गया है : -- 
“ब्रह्म सत्यं जगर्मिथ्या जीवों ब्रह्मेद नापर: ।” 

(१ ) अद्म ही सत्य है, ( २) जगत् मिथ्या है, (३ ) जीव ब्रह्म ही है, 
(४ ) जीव ब्रह्म से कथ्मपि भिन्न नहीं है- ये ही चार सिद्धान्त अद्वेत-बैदान्त की 
भाधार-शिला हैं। इन्ही का विस्तृत विवेचन हम आगे के पृष्ठों में करेंगे । यह तो 
हुई वेदान्त की तत्त्वमीमासा। इसके अन्तर श्रद्व॑त के साधनमार्ग का प्रतिपादन 
प्राचारमीमासता में किया गया है । श्रद्वेत-सम्मत प्रमाणमीमासा का यहाँ उल्लेख 
स्थानामाव से नहीं किया गया है । 

आत्मा की स्वयंसिद्धता 
भ्रद्वेत वैदान्त का मूलमन्त्र है परमार्थंसत्ता-रूप ब्रह्म की एकता तथा 

अनेकात्मक जगत् की भायिकता | इस तथ्य को हृदयज्भम करने के लिए कतिपय 

मौलिक-सिद्धान्तो से परिचित होना झावदयक है। अद्वेत-वेदान्त का एक मौलिक 

दिद्धान्त है जिसे भली-माँति समर लेने पर हो भन्य तत्त्वों का अनुश्ीलन किया 



२८८ श्रो घं्दुराचार्य 

जा सकता है। पह तत्त्व है--पआात्मप्रत्यय को स्वश्सिद्धता । जगत् अनुमूति पर 
अवलम्ित है। भनुभव के भायार पर जगतु के समस्त व्यवहार प्रचलित हेते है। 
इस अनुमति के स्तर में भात्मा को सत्ता स्वत.सिद्ध रपेण अवस्थित रहती हैं। 
विपय के अनुभव के भीतर चेतत विपयी वी सत्ता स्वयं सिद्ध है, क्योकि झाला 
की ज्ञातस्पेण उपलब्धि के ् रमाव में विषय का ज्ञान नितरा दुष्पपाद है। प्रत्येे 
पतुभव वी प्रक्रिया में धनुमवकर्ता को अपनी सत्ता का झनुमव झवश्यमेव होता 

है, इस सिद्धान्त का प्रतिपादन भाचाय॑ ने बड़े ही सोन्दर्यपूर्णं शब्दों में किया है! । 
इस उद्धरण का तालयें है कि श्रात्मा प्रमाण भादि सकल व्यवहारों शा 

आश्रय है, प्रतः इन व्यवहारों से पहले हो भात्मा वी सिद्धि है। पात्माकी 
निराकरगगा नहीं हो सकता । निराकरण होता है भागन्तुक (वाहर से झाने वाली) 

वस्तु का, स्वभाव का मही । क्या उध्णता झग्नि के द्वारा निराकुत की जा सकती 

है ? ज्ञातव्य में अन्ययाभाव ( परिवर्तन ) सम्भव है, ज्ञाता में नहों । 
वर्तमान को इस समय जानता हूँ, 'ग्रतीत वस्तु को मैं जातता हूँ, प्रतीत 

वस्तु को मैंने जाता! तथा “नागत वस्तु वो मै जानंगा'--इस प्रनुभवश्ृस्थरा में 

ज्ञातव्य वस्तु का ही परिवर्तन दृष्टिगोचर होता है, परन्तु ज्ञाता का स्वरूप कपमपि 
परिवर्तित नही होता वयोकि बह सवंदा झपने स्वरूप से वर्तमान रहता है। 
प्राचाय॑ हे संक्षेप में श्रन्यत्र इसी तत्द का प्रतिपादन किया है कि सत्र हिसी को 
प्रात्मा के भ्रस्तित्व में भरपुर विश्वास है, ऐसा कोई भी व्यक्ति मही है जो विश्वास 
करे कि में नही हूं। यदि श्रात्मा की भ्रस्तित्व-प्रसिद्धि त होती तो सब किसो को 
अपने भ्रतस्तित्व में विश्वास होता। परन्तु ऐसा सन होने से झात्मा की स्वतः 

मिद्धि स्पष्टतः प्रमारित होतो है* ॥ 

अतः भ्रात्मा के अस्तित्व के विषय में शका करने कौ तनिक भी जगह नहीं 
है | यह उपनिषदों का ही तत्त्व है! याज्ञवल्क्य ते बहुत ही पहले कहा था कि जौ 

सब किसी को जानने वाला है उसे हम किस प्रकार जान सकते हैं? ! सूमे के 
प्रकाश से जगत् प्रकाशित द्ोता है, पर सूर्य को क्योकर प्रकाशित किया जा सका है? 

"आत्मा तु॒प्रमाणादिव्यवहाराश्रयरवात् श्रागेव प्रमाणादिष्यवहाराव 
सच्यति । न चेहशस्य निराकरर संभवति, प्रागस्तुक हि वस्तु निराक्रियते 
ने स्वरूपम्। नहि भग्नेरोष्णयमग्निना निराक्रियते-२ है ! ७ ं 

स्सर्जहि प्रात्नास्तिरई प्रत्येति, न नाहमस्मोति | बदि हि नात्मत्व प्रसिद्धिः 

स्पात् स्वों लोको नाहमस्तीति ब्रतीयाव | ब्र० सू० १। १॥ १ पर 

शाकरभाष्य । 

3विज्ञातारमरे केव विजञानीमातु--बह० उ० २। ४ । १४ 



अदेतवाद * श्षह 

इसी कारण प्रमाणों की सिद्धि का कारणभूत आत्मा विस प्रमाख के बेस पर 
«सिद्ध किया जाय ? भरत: आत्मा वो सत्ता स्वयं-सिद होती हैः 

आत्मा की ज्ञानरुपता 
भात्मा ज्ञान-स्प है श्रोर ज्ञाता भी है। ज्ञात वस्तुतः ज्ञान से पृथक नहीं 

होता । ये दो मिल-मिन््न वस्तु नही हैं ! भेय-पदाये का झाविर्भाव होने पर ज्ञान 
ही शावाम्प से प्रकट हो जाता है। परन््तु शषेय के न होते पर 'ज्ञाता” वी कल्पना 
ही नहीं उठती । जगत् की श्ेयरपेण जब उपस्थिति रहती है, तभी भात्मा के 
ज्ञावाह्प का उदय होता है। परन्तु उसके झमाव में भात्मा की ज्ञानस्पेरा सर्वेदा 

स्विति रहती है। एक हो ज्ञान, कर्ता तथा कम से सम्बद्ध होने पर मिन्न-सा प्रतीत 
होता है, परन्तु वह वास्तव में एक ही भ्रमिन्न पदायं है। 'मात्मा झार्मानं जाताधि/ 
(प्रात्मा प्रात्मा को जानता है) इस वाक्य में क्तारूप भात्मा भौर कमंरुप प्रात्मा 

एक ही वस्तु है। रामानुज ने भी धर्मीमृत ज्ञान भौर धर्मेमूत ज्ञान को मानकर 
इसी रिद्धान्त को पपनाया है। नित्य झात्मा को ज्ञानस्वरूप होने में कोई 

विध्रतिषत्ति नही है क्योकि ज्ञान भी नित्यातित्य भेद से दो प्रवार वा होता है। 
नित्य शान धन्त.करणावच्धिन्न वृत्तिमात्र है जो विषयसान्निष्य होने पर उत्प्त 

होता है। परन्तु सदभाव में झविद्यमान रहता है। दूसरा शुद्ध ज्ञान इससे निवान्त 
मिन्न है। वह रावंथा तया सदा विधमान रहता है ।* दृप्टि दो प्रतार वो होठी 
है--नैत्र वी दृष्टि नित्य है बयोकि विमिर रोग के होने ये वह नप्द हो जाती 
है--पर रोग के झपनयन होने पर उत्पन्न हो जाठो है । रिन््तु भात्मा गी दृष्टि 
नित्य होती है। इसीलिए थुत्ि प्रात्मा को दृष्टि को द्रप्टा दतलादी है। लोफ में 
भी भात्मदप्टि वो नित्यता प्रमाणगम्य है बयोक्ति जिसवा नैश निकाल लिया गया 

हो वह भो कहठा है कि स्वप्न में मैने भपने भाई वो या दिसी प्रिय वो देसा | 

बपिर पुणप भो स्वप्न में सग्त्र सुनने गो बात बदता है, घत' झ्मात्मा शो हूप्दि 

हपा ज्ञान नित्यम्रूत है। नित्य घात्मा ज्ञान स्वरूप है, इस विषय में ठतिक भी 
सन्देह सही १ । 

प्रग्येश दिपय के घनुमव में दो भ्रंथ होते हैं--एक तो होता है घनुमश बरने 
शाला घात्मा घौर दूसरा होठा है धनुनश का विप्य बाटरों पश्षे॥ ययायदारों 

१यतो शादिः प्रयाशाना स॒ ॑ ते: प्रतिभ्पति ।--सुरेपदराघा्य 

टेकरेप उपनियद २११ का दाणिएमाष्य । 
गे दृष्टो बशुपोग्तिस्पाहस्दिनिश्याचारभग: |१९०० * * ब्राएमहप्दूपादीतां 

इसिदेश शोहे। बशति हि उश्यााबत्त: रषप्लेश्थ मंया धाता हुई इति। 
+-ऐेप» भाष्य राए 



र्६० थी छड्भूदाघाये 

की दृष्टि में जीव और जगत् दो पृथक् स्वत्त्र सच्तायें हैं, परन्चु सूध्म द्प्दि से 

विचार करने पर भात्मा ही एक मात्र सत्ता सिद्ध होता है। जयत् की सत्ता कैवल 

लोकव्यवहार को सिद्धि के लिए मानी गई है। झतः वह परमायंरूप से सत्य व 

होकर व्यवहारस्प से सत्य है। शद्धूराचायँ जगत् की व्यावहारिकता सिद्ध करे के 
अवसर पर कहते हैं--ज्ञप्ति' (ज्ञात) झात्मा का स्वत्प है तथा नित्य है। चर 
आदि द्वार से परिशत होने वाली बुद्धि रुप, रस आरादि विषयों का ग्रदश करती 
है। ये प्रतीतियाँ भात्म-विज्ञान के विषय होकर ही उत्तन्न होती हैं। भतः वे 
मात्म-शान के द्वारा व्याप्त होती हैं। इसलिए जगत् की मोई भी वस्ठु ऐसी नहीं 
है जो भात्म/्ान के द्वारा व्याप्त न होकर उत्मल होती हो। जगत के पदा्य 
नामरपात्मक हैं; वे भीतर रहने वाली कारण शक्ति के साथ ही परिवर्तित हुमा 
करते है । नामह॒प की जिन-जिन अवस्थामो में विकृति होती है, उन सर्व पवस्यामो 
में यह विद्वति प्रात्मस्वरूप को छोड़ नहीं सकती । कारण यह है कि कार्यतत्ताओं 
में कारणसत्ता सबंदा तथा सर्वया भनुस्यूत रहती है ॥ जंगतु मैं कबार्ययारण का 

यद्वी नियम है। बोई भी कायें अपने कारण को छोड़कर एक दा के लिए भी 
पवस्थित नहीं हो सकता । घट बाय है मृतिवा उसका कारण है। क्या पड़ा मिट्टी 
को छोड़कर एक श्र के लिए भी टिक सबता है ? यस््र काय॑ है भोर तन््तु उसवा 
वारण है, भतः बस्र एक क्षण के लिए भी अपने कारण तन्तु को छोड़कर रह 
नही साफ़ता । छाद्दूराचायें का कथन इस विपय में नितान्त स्पष्ट है । वे बहते हैं 
--जगतू के सब पदार्थ वेवल सनृमुलक नहीं हैं, भपि तु स्थितिवाल में भी वे 
सत्रूष ब्रह्म बे ऊपर प्राधित रहते हैं? । इस सारगर्भित वावय का भ्रभिप्रार्य यहे 

है कि जगत् के पदाये दायंरूप हैं जिनका यारण स्वयं ग्रद्मा है। वे प्रपती बिग 

भी घवरया में ब्रद्म को छोड़कर टिक नहीं सपते। ब्रह्म वी सता ये तो जग दबे 

ददायों' मी सता है। जगत् वो कवायें उलतति, स्थिति तया लय डी दया मे 
भैतल्प से पृयय सही रह सरठी ।१ 

भरत प्रदेज्येदन का यह पत्ता गिद्धान्त है. वि इस विधाल विश्व के भीतर 

देश ढाल से विमक्त, भूत, वर्तमान तपा भविष्य में होते वाली होई भी वरय 

"विषयात्तारेश परिष्ठामित्या हंद्ेयें धम्दाध्राक्तरएवमासा:त पारमविशातय 

दिपपमृता उत्पचधातरा एड धार्मवित्ानेत श्याछा उधपएस्ते । +7ते* माल शा! 

इट्हा: मे शेशर्भ तनुदुता एक, इरानौमपि श्विविशले सदायततार शहाघपा: 

एवं ॥ --छा* भार ६४ 
>ब्ेहग्वाधयविरेरेश एक हि शत्ताः लायमाता: विष्ठगयः प्रतीरपावाइइ 

कद दा लइ॒पस्ते 3 >-प्० उ० प्रा० ६२ 



अद्देतवाद श्ध्र 

ऐसो नही है जो झात्मा से पृथऋ् रह सके--आात्मा से सिन्न हो* । सच तो यह है 
कि नामहूप से जगतु के पदाये विभिन्न भले अतीत हीं परन्तु उनके भीतर चेतन्यरूप 

से एक हो ग्रात्मा कक रहा है । बोई भी पदार्य ऐसा नहीं जो ब्रात्मा से व्या 
न हो । प्रत; प्रत्येक अनुमव में हम झात्मा की ही उपलब्धि करते है। वही 
विषय रूप है और विपयी रूप है। भनुभवकर्ता के रूप में वह ही विद्यमान है वया 

भनुभव के कर्म रूप से वही भ्रवस्थित है | वह भीतर भी है बाहर भी है, कर्ता भी 

है कमे भी है। इसीलिए झद्दुर का कयन है क्लि इस विश्व में एक ही सत्ता स्वंत्र 
सक्षित हो रही है। वह अखरणड है उसका खण्ड नहीं किया जा सकता। 

बाहरी जगन् में जो पदार्थ दिखलाई पढ़ते हैं वे तो इसी महती सा के ऊपर 
प्रतिष्ठित होकर ही दिखलाई पड़ते है । विपयो-विपय का यह पारयक्य वास्तविक 

नही है श्रपितु व्यवहार के लिए ही कल्पित किया गया है | तालय॑ यह है कि जगत् 
के भीवर सबंत्र एक तिविकार सत्ता अखएड रूप से व्यास है। यही सत्ता नाना रूपो 
से हमारो दृष्टि के सामने झरती है। जिसे हम घट के नाम में पुकारते हैं वह 
वस््लुतर: इस सत्ता का एक उन्मेषमात्र है। वह स्वतन्त्र कोई भी वस्तु नहीं है। 
धद्दुर के प्रद्वेत वेदान्त का यही रहस्य है । 

न्ह्म 
इस निविकल्यक, निस्याधि ठया निविवार सत्ता का नाम ब्रह्म है। उपनिषर्दा 

नै निर्गुण तया सगुण ब्रह्म दोनों का प्रतिपादन किया है। परन्तु झाचाय को 
सम्पत्ति में निर्गुण ब्रह्म ही उपनिषदों का प्रतिपाद्य विषय है। खुत्ति वा प्रयंबतान 

निर्मुण वो व्याख्या में है वयोकि निर्गुंण ब्रह्म हो पारमाधिक है। समुण प्रह्म तो 
जगत् के समान भायातिशिष्ट होने से मायिक्र सत्ता वो. पारण करता है। भाचाय॑ 
मे ब्रह्म के वास्तव स्वरूप के निर्णय करने के लिये दो प्रवार के लट्षणों वो स्वोगार 

डिया है--( १ ) स्वरप लक्षण तथा ( २ ) ठटस्थ सक्षण। 'स्वरूप सनश्नण! 

पदायें के सत्यदात्विक रूप वा परिचय देठा है परन्तु ठटस्थ लक्षण गतिपय 

डालावस्यायों भागन्नुक गुणों बा ही तिदेश बरता है। लोडशिर उशदरण से इसका 

स्पप्टोकराण किया जा सता है। बोई ब्राह्मण रिसी नाटक में एक क्षत्रिय नरेश 
दी भूमिवा प्रहरा कर रंगमंच पर झवठीशें होता है। वह शत्रुधो को प्रगग्त 

॥२ प्रपती विजय-वैजयत्ठी पहराठा है शोर भनेर द्योमत" शृत्यों का सम्पादन श्र 

___ उज्हे घणनीमयदा “7 /तद्प्रदिमरदेश्वदार भूवमदद महिष्यडा 
दरतु दिधवे। यहा मामस्पे द्दाटिपते, सदा नामहपे प्र/मादद्पापरिश्मायेनेव 

दह्ताध्प्रविमक्देशकाले सर्वातु प्रशस्थासु ब्याक्ियते ॥ ““शारी० भा २।१॥६ 

अ्इकक्प सटदृष्पावर्शक स्वदपतझाएम | झटाबिएदश्ये सति ध्यादत्क तटरथ- 
सत्ततम । 



श्ध्र श्री शद्भुराचार्म 

प्रजा का भनुरञ्ञन करता है। परन्तु इस ब्राह्मण के सत्य स्वरूप के निर्णय करने 

के लिये उसे राजा वतलाना बया उचित है? राजा है वह भवश्य, परन्तु कब 
तक ? जब तक नाटक का व्यापार चलता रहता है। नाटक की समाति होते ही 
बह अपने विशुद्ध रूप में था जाता है। श्रतः उस पुरुष को क्षत्रिय राजा मानता 

+तटस्थ लक्षण” हुआ तथा ब्राह्मण वतलाना स्वरूप लक्षण” हुआ । 

प्रह्म जगत् की उत्तत्ति, स्थिति तथा लय का कारण है। झागन्तुक गुणों 
समावेश करने के कारण यह उसका तटस्थ लक्षण है। 'सत्यं ज्ञानमत्त ब्रह्म 

(वैलि० उ० २। १। १) तथा “विज्ञानमानन्दं ब्रह्म” (बृह० उप० ३। ६। २८) 
ब्रह्म के स्वरूप प्रातिपदिक लक्षण है। झाचाये ने सत्यादि छाब्दो के प्र्थों की मा्मिक 

अभिव्यजना को है। '"सत्य', 'ज्ञान! तथा “अनन्त! शब्द एकविभक्तिक होने से 

ब्रह्म के विशेषण प्रतीत होते हैं। ब्रह्म विशेष्य है भर सत्यादि विशेषण हैं। परन्तु 
विशेषणो की सार्थंकता तभी मानी जा सकती है जब एकजातीय अनेक-विशेषण- 

योगी भ्रनेक द्रव्यों की सत्ता विद्यमान हो ! किन्तु ब्रह्म के एक पद्वितोय होने से 
इन विद्येपणों की उपपत्ति मही होती ! इस पर झआाचायें कहते हैं कि मे विशेषश 
लक्षणायं-प्रधान हैं| विश्येषश और लक्षण में भन्तर होता है" ! विशेषण, विशेष्य 
को उसके सजातीय पदार्थों से ही व्यावर्तन (भेद) करने वाले हैं, किन्तु लक्षण ते 
सभी से व्यावृत्त कर देता है। झत. ब्रह्म के एक होने के काररा सत्यं, ज्ञान प्रद्म के 
लक्षण हैं विशेषण नही । 'सत्य” का श्रयें है अपने निश्चित रूप से कयमपि व्यभि- 

चरित न होने वाला पदाय॑ ( यद्ुपेण यक्निश्वित तद्गपं न व्यभिचरति तत् सत्यम् ) 
अर्थात् कारण सत्ता ब्रह्म में कारणत्व होने पर भृत्तिका के समान भचिद्गपता प्राप्त 
न हो जाय, भ्तः ग्रह्मजञान कहा गया है। ज्ञान का अर्थ है भ्रववोध | जो वस्तु 

किसी से प्रविभक्त म हो सके, वही “प्रनन्त” है | (यद्धि न कुतश्चित् प्रविभन््यते 64 
भ्रनन्तम) यदि ब्रह्म को ज्ञान का कर्ता माना जायगा, तो उसे शेय, तथा शान से 
विमाग करना पडेगा। ज्ञासप्रक्रिया में ज्ञाठा, ज्ञान तथा ज्लेय की तरिपुटी सदैव 
विद्यमान रहती है। भतः भनस्त होने से ब्रह्म ज्ञान ही है ज्ञान का कर्ता नहीं, 
धत. द्रह्म जगत् का वार, ज्ञान स्वरूप श्रौर पदार्थान्तर से भविमभक्त है। वह सं 

( भत्ता ), चित् ( ज्ञान ) ओर झानन्दरूप ( सब्चिदानन्द ) है। यही ब्रढ्मा का 
स्वरूप लक्षण है परन्तु यही ब्रह्म मायावच्छिन् होने पर सगुण ब्रह्म का स्वहप 
घाररण करना है परन्तु भपर ब्रह्म या ईश्वर कहलाता है जो इस जगत् की स्थिति, 
उत्पत्ति तया लय का कारण होता है । 

१ समानजातोपेम्प एवं निवर्तकरानि विशेषशानि विशेषस्य | सक्षणं तु सर्वत 
एव । ययाउवक्ताइप्रदानात् प्राक्शमिति॥ -तैति० भा० २। १ 



अद्दैववाद रछ्रे 

शहर-रामानुज में ब्रह्म करपना 
शद्डूर तथा रामानुज की ब्रह्म-मीमांसा में अन्तर पड़ता है। श्र के अनुसार 

ब्रह्म सजातोय, विजातीय तथा स्वगत--इन तीनों भेदों से रहित है। परन्तु रामानुज 

को सम्मति में ब्रह्म प्रथम दो भेदों से रहित होने पर भी स्वग॒त-भेद शून्य नहीं है, 

क्योकि चिदचिद-विशिष्ट ब्रह्म में चिदंश, अचिदंश से नितान्त भिन्न हैं। अत 
अपने में इत भिन्न-विरीधी अंझों के सदभाव के कारण टामानुज-दर्शंव मे त्रह्म 

स्वगृत-भेद सम्पन्न स्वीकृत किया गया है। 

निविश्येप नि्लक्षण ब्रह्म से सविद्येप सलक्षण जगत् की उत्पत्ति क्योकर हुई, 

एक ब्रह्म से नानात्मक जग्रतू की सृष्टि कैसे हुई, इस प्रश्त के यथाय॑ उत्तर के 
लिए “माया! के स्वरूप को जानता परमावश्यक हैं। शड्डूराचार्य ने माया तथा 

भ्रविद्या शब्दों का प्रयोग समानायेंक रूप से किया हे (शारोरक भा० १।४। ३)। 

परन्तु परवर्ततों दाशंनिकों ने इन दोनो शब्दी में सूदम श्र्थभेद को कल्पना की है । 
परमेश्वर की दीजशक्ति का नाम “माया” है। मायारहित होने पर परमेश्वर में 

प्रवृत्ति नही होती और न वह जगत् को सृष्टि करता है। यह ग्रविधात्मिका बीज-शक्ति 
*प्रथ्यक्त' कही जाती है । यह परमेश्वर में श्राश्रित होने वालो महासुप्तिरुषिणी है 
जिसमें भ्रपने स्वरूप को न जानते वाले संसारी जोव शयन किया करते हैं* । भ्रग्ति 
की अपूयम्भृता दाहिका शक्ति के अनुरूप ही माया ब्रह्म की अपयगमृता चक्ति है। 
तिगुणात्मिका माया शानविरोधी भाव रूप पदार्य हैं। भावरूप कहने से अभिप्राय 
है दि वह भ्रमावर्पा नही है। माया न तो सद् है ओर न असत् । इन दोनो से 

विज्क्षण होने के कारण उसे “अनिवचनीय” कहते हैं । जो पदार्थ सदप से या 
प्सद्रप से वशित न किया जा सके उसे “अनिवंचनीय” कहते हैं। माया को सु 
बैड नहीं सकते क्योकि ब्रह्मवोघ से उसका बाघ होता है । सत्् तो त्रिकालाबाधित 
होता है। भ्रवः यदि वह सत् होती, तो कभी वाधिव नही होती । श्रतः उसवी 
प्रतीत होती है। इस दछ्या में उसे असत् कहता भी न्याय-संगव नहीं क्योकि 
भसत् वस्तु कभो प्रतीयमान् नही होती ( सच्चेन््न वाध्यते, झसच्चेदु न प्रतीयते )। 
इस प्रकार माया में बाघा तथा प्रतीति उमयविघ विरुद्ध गुणों का सदमाव रहने से 

माथा को भ्निवंचनीय ही कहना पड़ता है। प्रमाशसहिप्णुत्व ही भझविद्या का 
है* । तक को सहायता से माया का ज्ञान प्राप्त करता अन्धकार की 

*प्रविध्यात्पिका हि बोजशक्तिरव्यक्तशब्दनिरदेध्या परमेश्वराणपा सायामयी 
महातृप्ति; यत्यां स्वरूपप्रतियोषरहिता: शेरते संसारिणों शोदा:--द्आरोरक- 

आध्य ।--१ | ४। ३ 
*प्रविधया धदिद्यत्दनिदभेदतु सक्षम् यत् प्रमाससहिष्णुत्वमन्यपा बस्तु 

सा भवेतू | --घूहु० भाध्यवार्तिक हद! 



श्श्ड श्री शद्डुराचायं 

सहायता से अन्धकार का ज्ञान प्राप्त करता है। सूर्योदय काल में झत्वदार बी 

भाँति ज्ञानोदय काल में माया टिक नहीं सकती। अतः नैप्कम्य॑ंसिद्धि का कही 

है कि “यह आन्ति श्रालम्बनहीन तथा सब न्यायो से नितान्त विरोधिती हैं। जिसे 
प्रकार भ्रन्धकार को सूर्य नही सह सकठा उसी प्रकार माया विचार को नही सह 
सकती ।१” इस भ्रकार प्रमारासहिष्णु और विचार-सहिप्णु होने पर भी इस जादू 

की उत्पत्ति कै लिए माया को मानना तथा उसकी झनिवंचनीयता स्वीकार कली 

नितान्त युक्ति-युक्त है । इसीलिए धडद्धूराचायं ने माया का स्वरूप दिखलाते समय 

लिखा है कि माया भगवान् की अ्रव्यक्त शक्ति है जिसके झादि का पता नहीं धता ) 
यह गुरात्रय से युक्त अविद्याहपिणी हैं। उसका पता उसके काय॑ से चलता है। 

वही इस जगत् को उत्पन्न करतो है :-- 

अव्यक्तनाम्नी परमेशशक्तिरनाग्विद्या विगुणात्मिका या"। 
कार्यानुमेया सुधियेव माया यया जगत् सर्वामिदं प्रसूयते॥ 

माया सत् भी नहीं है, श्रतत् भी नहीं है और उभयहूप भी नहीं है। 
यह न भिन्न है, न अभिन्न है और मभिन्नाउमिन्त उभय रूप है। त प्रगंसहिंत 

है भ्रौर न भ्रगरहित है और न उभयात्मिका ही है, विन्ठु वह भत्मस्त मइभी 
अनिव॑चनीय है--वह ऐसी है जो कही न जा सके :-- 

सल्लाप्यसल्नाश्युभयात्मिका नो भिलाप्यभिन्नाप्युभयात्मिवा नो 
सांगाप्यनंगाप्युभयात्मिका नो महादभुताईविर्वंचनीयहूपार ॥| 

माया वी दो दक्तियाँ हैं*-- भ्रावरण तथा वि्लेप । इस्हो की सहायता 
से वस्तुभूत श्रह्म के वास्तव रूप को झावृत्त कर उसमें भवस्तुहप जगत की 

प्रतीति का. उदय होता है। लौकिक आन्चियों मैं भी परत 
माया को दाक्तियाँ विचारशोल पुरुष को इन दोनों झाक्तियों की नि सम्दिग्ध सत्ता 

का अनुभव हुए बिना रह नहीं सकठा। भ्रधिष्ठात के सच्चे 
झुप को जब तक ढक नहीं दिया जाता तब तक शान्ति वी उठत्ति हो नहीं 

"सेपं भ्रान्तिनिरासस्वा सर्वन्यायविरोंधिनी । 
सहते ने विचारं सा समो यदूवद् दिवाकरम् ॥ - नैष्कर्म्ससिदि २ | ६६ 

३.» विदेक चूड़ामएि, इलोक ११०,११२, दष्टव्प--प्रयोपसुधाशर, ६१-१९ 

डदाक्तिदपं हि भायापा विश्लेषावृत्तिर्पकम् | 
विक्षेपशक्तिसिंद्धादि ब्रह्माएडस्तं जगत् सूजेत ॥ 
धन्तहंदश्पपोेद._ बहिच भ्रह्मसगंयोः ! 
धावृणरोस्पपरा द्ाक्तिः सा संसारस्य बरणम् ॥ --हादश्पविदेश, १३१४ 



अद्वेतवाद रध् 

पकती । भ्रमोत्यादक जादू के खेल इसके प्रत्यक्ष प्रयास है । ठीक इसके अनुरूप ही 

आन्तिस्वरूपा माया में इन दो शक्तियों वी उपलब्धि पाई जाती है। आवरण- 
अक्ति ब्रह्म के शुद्ध स्वरूप को मानो ढक लेती है भर विक्षेप्र शक्ति उस ब्रह्म में 

आकाश भादि प्रपंध को उत्पन्न कर देती है। जिस प्रकार एक छोटानसा मेज 

दक्षको के नेत्र को ढक देने के कारण भनेक योजन विस्तृत झ्रादित्यमडल को 

त्राच्छादित-सा कर देता है, उसी प्रकार परिचित श्रज्ञान अनुमव्कर्ताओो की बुद्धि 

को ढक देने के कारण अपविच्छिन्न श्रसंसायें झ्रात्मा को भ्राचछादित सा कर देता 
है। इसी शक्ति को संज्ञा आवरर' है जो झरोर के भीतर द्रप्टा और दृश्य के 
तथा धरीर के बाहर ब्रह्म और सृष्टि के भेद को झवृत कर देती है । जिस प्रकार 

रज्जु का भज्ञानावृत भाव रज्जु में भ्पनी शक्ति से सर्पादि की उद्ठभावना करता 

है, ठीक उम्ती प्रकार माया भी भज्ञानाच्छादित आत्मा में इस शक्ति के बल पर 

ग्राकाश आ्रादि जगतुप्रपद्न को उत्पन्न करती है। इस द्वाक्ति का श्रभिषान विक्षेप 

है। मायोपाधिक ब्रह्म ही जगत् का रचयिता है। चैतन्य पक्ष के भवलम्बन करने 

पर ब्रह्म जगत् का निमित्त कारण है शौर उपाधि पक्ष की दृष्टि में वही ब्रह्म 

उपादान कारण है। श्रतः ब्रह्म के जगतकतुंत्व मे माया को ही सर्बप्रघात 
कारण मानना उचित है । 

ईश्वर 

यही निविशेष ब्रह्म माया के द्वारा अविच्छिन्त होने पर जब सविशेष या सग्रुण 

भाव को धारण करता है तव उसे ईश्वर” कहते है । विश्व की सृष्टि, स्थिति तथा 
जय का कारण यही ईइवर है । परन्तु ईश्वर द्वारा जगद् की सृष्टि करने में कौन- 
सा उद्देश्य सिद्ध होता है, यह भी एक विचारणीय प्रइन है। बरुद्धिघाली चेतन 

उष्प जब कभी छोटे काय॑ में प्रवृत्त होता है तब उसका कोई न कोई प्रयोजन 
प्रवश्य रहता है। तब भला संसार की रचना जैसे गुदुतर कार्य का कोई प्रयोजन न 
होगा, यह कैसे माना जायेगा ? अ्रतः इस प्रयोजन को खोज निकालवा आवश्यक है। 

श्रृत्ति ईखर को 'सर्वकाम:” कह कर पुकारतो है अर्थाद् उसकी सब इच्छायें परिपूर्ण 
हैं। यदि ईश्वर का इस सृष्टिव्यापार से कोई भ्रात्मप्रयोजन सिद्ध होता है तो 
परमात्मा का श्रुतिप्रतिपादित परितृप्तत्व बाधित होता है। भय च यदि निददेश्य 

प्रवृत्ति की दल्पना मानी जाय तो ईस्वर नी सर्वज्ञता को गहरा घक्का लगदा हैं। 
जो सद वस्तुप्रो का ज्ञाता है वह स्वयं सृष्टि के उद्देश्य से बैसे भपरिचिव रह 

सकता है ? प्रतः परमेश्वर का मह व्यापार लीलामात्र है। जेसे लोक में सब 
मनोरय को सिद्धि होने वाले पुरुष के व्यापार, विना किसी प्रयोजन के लीला के 



श्ध्द थी छडूराचाये 

लिये होते हैं उसी प्रकार स्वकाम तथा सर्वज्ञ ईइवर को यह सृष्टिव्यापार लौला- 

विलास है" । हे 

ईश्वरकतुंत्व॒ के विषय में वेदान्त तया न्याय वैशपिक के मत प्रथऋु-पथक् हैं। 
न्याय ईश्वर को जगत् का केवल विमित्त कारण मानता है। परन्तु वेदाल्त के 

मत में ईड्वर ही जगत् का उपादान कारखा भी है। जगत 
ईइबर की सृष्टि इक्षापू्वक है--स ईक्षांचक्रे, स भ्राणमसूजत 

उपादन कारण. (प्रश्त उप० ६।३-४) । ईक्षशपूर्वक सृष्टिब्यापार के कर्ता होने के 
कारण ईह्वर निमिच कारण निःसन्देह है। पर उसके उपादातल 

के प्रमाणो को भी कमी नही है । उपनिपद् में इस प्रदव के उत्तर में कि जिस एक 
घस्तु के जानने पर सव उस्तुयें ज्ञात हो जाती हैं, ब्रह्म ही उपदिष्ट है। जिस 
प्रकार एक मृतूपिण्ड के जानने से समग्र मिट्टी के बने पदार्थों का ज्ञान हो जाता है 
क्योकि मृत्तिका ही सत्य है, मृष्मय पदार्थ केवल मामख्पात्मक है; उसी प्रकार 
एक ब्रह्म के जानने पर समस्त पदार्थ जाने जाते हैं ( छात्दो० उप० ध१! २)। 
ब्रह्म का भृत्तिका के साथ दृप्टान्त उपस्थित किये जाने से ब्रह्म का उपादतत्व 

नितास्त स्पष्ट है (ब्र० सृ० श(४२३)। सुरडकोपनिपद (३॥१३) ब्रह्म रो 
"योनि! द्वब्द से झभिहित करता है (कर्तारमीसं पुरुष ब्रह्म योनिम) । झतः ब्रह्म ही 
इस जगत् का निमित्त कार भोर उपादान कारण है। वेदान्त चेतन म्रहम को 
जगतुकारण मानने में विरोधियों के भ्रनेक तकों का समुचित खस््डन करता है। 
जो लोग सुख-दु.खात्मक तथा अचेतन जगत् से विलक्षण होने के कारण ईश्वर को 
कारण मानने के लिये तैयार नही हैं, उन्हे स्मरण रखना चाहिये कि भचेतन गोमय 
(गोवर) से चेतन वृश्चिक ( विच्छू ) का जन्म होता है भोर चेतन पुष्प तने 

भचेतन नथ्ष-केश उत्पन्न होते हैं । भरत. विलक्षणत्व हेतु से ब्रह्म वी जगतु-कारणता 
बा परिद्वार नही किया जा सकता है ( घांकरमाष्य २१४३ ) | जगत् भोग्य है, 
पात्मा भोक्ता है। परन्तु उपादान कारण से दोनो वी एकता सिद्ध है वो भोक्ता- 
भोग्य का विधान न्यायसंगत कैसे प्रतीत होगा ? परन्तु यह पाक्षेपर भी ठीक नहीं 
है, बयोकि समुद्र तथा सदरियों में, मिट्टी तथा घड़ों में वास्तविक एकता होने पर 
भी ध्यावहारिक भेद झवश्य है, उसो प्रवार ब्रह्म भौर जगत् में भी वास्तविक 

*ईइवरस्याप्यनपेदय किचिस्प्रयोजमान्तर श्वमावादेव केवर्स लोलारूपा 

प्रवृत्तिमेविष्पति । सहीश्दरस्य प्रयोगवान्तरं निरच्यमारं स्पायतः थुठितों बा 
संभवति | मे थे ह्वमादः घर्यतरुयोक्त, दाश्यते । दे 
जअपदिम्मविरचना गुस्तरप्तरम्भेवामाति तथावि वश्मेश्वरस्प सीछेय हे 
धपरिमितिदवल्सवाद । --धां० भा० रध३३ | 



अद्वेदवाद रे६७ 

अमेद होने पर भी व्यावहारिक भेद अवश्यमेव विद्यमान है--( शाँ० भा० 
राह१४ )। 

उपासना के लिये निविश्येप ब्रह्म सविश्येप ईश्वर का रूप घारण करता है। 

ब्रह्म वस्तुतः प्रदेशहीन है तथा उपाधि विश्येप से सम्बन्ध होने से वही ब्रह्म मित्न- 

मिन्न प्रदेशों में स्वीकृत किया जाता है । इसीलिये उपनिपदों 
उपास्य-श्रह्य. में सूर॑ में, सेत्र में, हृदय में श्रह्य वी उपासना कही गई है । 

इस बात का स्मरण रखना चाहिये कि उमयविध ब्रह्म के ज्ञान 
तथा उपासना का फल भो वस्तुतः भिन्न होता है । जहाँ पर निविश्ेष ब्रह्म झात्मखूप 
बतलाया है वहां फल एक्त्व रूप मोक्ष ही होता है। परन्तु जहाँ प्रतीक उपासना 

का प्रसंग आता है भ्र्थात् ब्रह्म का सम्बन्ध किसी प्रतीक* ( सूर्य झ्राकाशादि ) 
विश्येप से बतलाया गया है, वहाँ संसारगोचर फल भिन्न-भि्न उपास्य-उपासक के भेद 

की दृष्टि से ही कल्पित हैं। भ्रतः ईश्वर और जीव की कल्पना व्यावहारिक होने 

से दोदो भायिक हैं--उपाधि के काल्पनिक विलास के सिवाय श्रोर कुछ नही है। 
इसलिये पश्चदशीकार कहते हैं * :-- 

भायाख्याया: कामघेनोवंत्सो जीवेश्वराबुभो । 
ययेच्छ॑ पिवदा द्वेत॑ं तत््वमद्वेतमेव हि ॥ 

जीव 
वह चैतन्य जो भ्रन्तःकरण के द्वारा भवच्छिन्न होता है, 'जीव” यहलातठा है। 

भाषाय॑ ने शरोर तथा इच्द्रिय-समृह के ऊपर ध्ासन करने वाले तथा कर्मों के 
फल भोगने वाले आत्मा को “जीव” वतलाया है। विचारणीय विपय यह है कि 
प्रात्ता की उसत्ति बतलाने वाले उपनिष्द्वाक्यों का रहस्य क्या है ? भात्मा 

नित्य घुद-बुदध-मुक्त स्वमाव माना जाता है ॥ तब उसकी उतत्ति कैसे हुई ? 
भनित्य ही वस्तु उत्नन्न होती है । जो झात्मा नित्य है उसकी उत्पत्ति विस प्रकार 
भज्जीहत हो सकती है ? इस प्रदन के उत्तर में बादरायरा का स्पष्ट क्यन है कि 
घरोरादिक उपाधियाँ हो उत्पन्न होती हैं। प्रात्मा नित्य होने से कमी उत्पन्न 

नही होता (२३३१७ जा० मा० ) । धरद्भूराचाये के मठ में जीव चैतन्य स्वस्प है। 
दैशेपिक दर्शन चेतन्य को भात्मा छा कदाचित् रहने वाला गुण ही माना है, 
_ु वेदान्त इस बाठ को स्वीवार करने के लिये तैयार नही है । झद्देत वेदान्त 

*यत्र हि निरस्तसप विशेषतस्वस्ध परं द्रह्मात्मत्वेत उपदिश्यते तत्रेशरूपमेव 
एल भोजन इत्यवगम्पते । यत्र तु गुणविशेषसम्बन्ध प्रतोकविशेषसस्बन्ध वा 

ब्रह्मोपदिध्यते, तत संसारगोचराएयेब. उचावचानि फलानि हृश्यस्ते । 
९५२४ ज्ञां० मा० 

*पन््चदशी ६२३६ 
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के अनुसार परत्रह्म और शात्मा में नितान््च एकता है । ब्रह्म ही उपाधि के सम्पर्क 

में आकर जीवभाव से विद्यगरव रहता है। इस प्रकार दोनो में एकता होने पर 

यही सिद्ध होता है कि आत्मा चैतन्य रूप ही है। झात्मा के परिमाण के विषय में 

भी सूनकार तथा भाप्यकार ने खूब विचार किया है। अनेक श्रुति-वाक्यों के 

आधार पर पूर्वपक्ष का कथन हैं कि आत्मा श्रयु हैं। भाष्यकार का उत्तर हैं-- 

बिलकुल नही । जब आत्मा ब्रह्म से अभिन्न ही है तव वह ब्रह्म के समाव ही विश, 

व्यापक होगा । उपनिषदो में झात्मा को भस्पु कहने का तात्ययें यही है कि वह 
अत्यन्त सूक्ष्म है, इन्द्रियग्राह्म नहीं है। आत्मचैतन्य के प्रकट होने की तीन 
अवस्थायें हैं--जाग्रत, स्वप्न तथा सुपुप्ति । जाग्रत भ्रवस्था में हम ससार के नाता 

कार्यों में लगे रहते हैं--हम उठने हैं, बैठते हैं, खाते हैं, पीते है । स्वप्नावस्था 
में हमारी इन्द्रियाँ बाहरी जगत् से हट कर निडचेष्ट हो जाती है । उस समय हम 

निद्वित रहते है। उस समय भी चैतन्य बना रहता है । सुपृप्ति का भ्र्थ है गाढ़ 
निद्रा । चेतन्य उस समय भी रहता है, बयोकि गहरी नींद से उठने पर हम सब 

लोगो की यही भावना रहतो है कि हम खूब झानन्दपुर्वंक सोमे, कुछ जाता 
नहीं। चैतन्य इस दया में भी है। परन्तु धुद्ध चैतन्य इन तीन प्रवस्थाप्रों के 
चैतन्य से तथा भ्श्तमय, मनोमय, प्राणमय, विज्ञाममय, भौर झानन्दमय--इत 

पाँचो कोपो में उपलब्ध चैतन्य से भिन्न है। इस प्रकार प्रात्मा ब्रह्म के समाव 

ही सचिदानन्द रूप है। ब्रह्म जब शरीर ग्रहरा कर प्न्त.करण से भ्वच्धिन्र हो 
जाता है तब उसे हम “जीव” के नाम से पुकारते हैं । हे 

जीव की वृत्तियाँ उभयमुखौीन होती है--बाहर भी होती हैं, भीतर भी 
होती हैं । जब वे वहिर्मुख होती हैं तब विपयो को प्रकाशित वरती है | जब वे 
अन्तर्मु्च होती हैं तो भरकर्ता को प्रकट करतो हैं। जीव वी उपमा नृत्यशाला 

में जलने वाले दीपक से दी जा सकती है । दीपक सूत्रपार, सम्य तथा नेवी 

को एक समान प्रवाशित करता है भौर इनके झभाव में स्वतः प्रवाश्धित होता 

है। इसो प्रतार भात्मा अहकार, विषय, इन्द्रिय तथा युद्धि थो भवभाषित वरता 

है भौर इनके भभाव में अपने झ्राप द्योतमान रहता है। बुद्धि में घाचल्व रहता 
है, भत. इस युद्धि से युक्त होने पर जीव चचल केः समान श्रतीत होता है। वस्वुतः 
यह नित्य भोर घास्त है ॥ 

भद्देत वैदाल्त का मूल सिद्धान्त है कि व्यप्ति शौर समप्टि में विसी प्रतार 

बा भम्तर नहीं। “व्यप्टि' का भर्य है स्यक्ति-यरीर। समप्टि वा भर्थ हैं 
समुद्रूपात्मक जयत् + वेदान्त तीन प्रवाद वा द्वरीर मातता है--स्थूल; गृश्म 

पौर बार । इनके अ्रमिमानी जीव तीन नामों से भभिहित डिये जा हैं। 



प्रदेददाद श्ध्द् 

स्पूल शरीर के अभिमानी को “विश्व” कहते है। सूद्म के भ्रभिमानी को 'तैजस्' 
दया कारण के अभिमानी को '्राज्ञ' कहते हैं। यह तो हुई व्यप्टि वी वात । 
सर्माष्टि में भी समप्टि के अभिमानी चैतन्य को क्रमशः विराद ( वैद्वानर ), 

सूतात्मा ( हिरएयगर्म ) तथा ईदवर कहते हैं । व्यप्टि और समप्टि के भभिमानी 
उष्प विलकुल अभिन्न है परन्तु आत्मा इन तीनो से परे स्वतंत्र सत्ता है 

निम्नलिखित कोप्ठक मे यह विषय संयूहीत क्या जाता है-- 

शरीर अभिमानी कोश अवस्था 

पा. ड्टकरलालए (वियद) ) परत्नमय जाग्रत 
१) मनोमय 

प््म व्यू पेज, # प्राणमय स्वप्न 

पु 2 विज्ञाममय 
कारण स॒० ईश्वर 

|| आनन्दमय सुपृ्ति 

जीव और ईश्वर 
जीव भौर ईश्वर के सम्बन्ध के विषय में ब्रह्मसूत्र तथा श्यादूर भाष्य में खूब 

विधार क्या गया है। ईश्वर उपकारक है तथा जीव उनके द्वारा उपकायं है| 
पह उपकाय॑-उपकारक भाव विना सम्बन्ध के वस्तुओं में नही रह सकता । इसलिए 
दोनों में किसी सम्बन्ध की कल्पना करना उचित है। यह सम्बन्ध ग्रशाशी* 
भाव है। ईश्वर अशी है और जीव उसका भ्रश है--जिस प्रकार भ्रम प्रश्ी है 
और विस्फुलिग (चिनगारो) उसका अश्य है । सूत्रवार ने तो जीव को अंश ही कहा 
है (ध० यू० २३४३) । परन्तु भाचाये का वहना है कि प्रश का श्रय है प्रंश के 
ट्पन क्योकि सावयव वस्तु में भ्रश हुमा करता है । ईश्वर हरा निरवयव। 
निरवयव वी प्रशकत्यना कैसे ? प्रइन हो सकठा है कि झग के दुख से झगी वा 
द खित होना लोकब्यवहार में सिद्ध है । हाव-पैर झादि अगो में क्लेश होने पर 
भगी देवदत्त स्वय भपने को दु.ख्ो समभता है। ऐसी दया में जीव केदुखसे 
घैवर को भी दुखी होना चाहिए । इसका उत्तर भाचाय॑ मे बढ़े ही स्पष्ट घब्दों 
में दिया है कि जीव वा दुःख का भ्रनुभव करना मिश्याभिमान-जनित भ्रम 
5 कारण होता है। जीव भविद्या के वध में होइर भपने वो देह से, इस्दियों से, मन से परभिन्न समझ लेठा है। फलतः धरीर भादि के दु खो को वह पअपना ही 
22308 ० ०० कप 

"प्रश्नों नाताध्यपरेशाइ--श्र० सू० २३४३ पर धा० भा० 

व्य० प्राज्ञ 
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दुःख समभकर दुःखी" बन जाता है। श्रतः जब श्रविद्या के कारण ही जीव दु खों 

का झ्नुभव करता है तब अविद्या से रहित ईश्वर को दु.खों का भोक्ता दिस प्रकार 

भाना जा सकता है ॥ इस विषय में प्रकाद् का उदाहरण दिया जा सकता है । जिस 
प्रकार जन में पड़ने वाला सूय-विम्व जल के हिलने से हिलता हुमा दिखलायी 
पडता है परन्तु सूर्य में किसी प्रकार का कम्पन नहों होता, उसी प्रकार श्रविद्या- 

जनित बलेदो से दु/शित होने वाले जीव के क्लेशो से ईश्वर किसी प्रकार प्रभावित 

नही होता। के 
जीव न तो स्राक्षात् ईश्वर ही है न वह वस्त्वन्तर है। वह ईश्वर का झामास 

उसी प्रकार है जिस प्रकार जल में सूर्य का प्रतिविम्व | एक जलराधि में जब 

सूर्य का प्रतिविम्ब कम्पित होता है वो दूसरे णलराशि में 
जीव ईश्वर का पड़ने वाला सूर्य का प्रतिविम्व कम्पित नहीं होता । इसी प्रदार 

भामास है. जब एक जीव कर्म भौर कर्मफल के साथ भम्बद्ध है तव दूधरा 

जीव उसके साथ सम्बद्ध हो नदी सकता। यही कारण है कि 
कर्म प्रोर बर्मफल के बीच किसी प्रकार की भसज्भृति नहीं होती । जो जीव कर्म 
बरता है वहीं उसके फल को पाता है। सामान्य रूप से सभी जीव ईश्वर के 
प्रामास हैं, पर इसका यह भ्र्थ नही कि एक जीव के ढारा किया गया वाये 
दूसरे जीव को फल देगा। सूय॑-प्रतिविस््व के उदाहरण को आाचाये ने ३२२० 
के भाष्य में बड़े स्पष्ट रूप से सममाया है कि “जल में पड़ने वाला सूये का 
प्रतिविम्ब जल के बढ़ने पर बढ़ता है। जब जल धटता है तो वह टंकुषित हो 
जाता है। जल जब हिलता है तव वह भी हिलता है। इस प्रकार प्रतिविग्व 
जल-धर्म का प्रनुयायी होता है लेकिन विम्बस्थानीय सूर्य स्वतत्त्र रहता है, 
उसमें विसी प्रकार का परिवर्तन महों होता | इसी प्रकार ब्रद्म वस्तुतः विवार- 

हीन है, एक रूप है परन्तु वह जिन देह, इद्धिय भादि उपाधियों को धारण करता 
है उनके धर्मों को ग्रहण करता-्सा प्रतीत होता है । बस्तुत, यह बात 
नहीं है।'” 

विचारणोय प्रश्त यह है कि भट्टेवठत्व को मानने पर ईरवर के समात जोब 
को भी जगत् वा वर्खा होना भनिवाये है। इसता उत्तर यह है हि जोव वो 

सामष्यं वरिमित है। जो कुछ उससे धरक्ति है बढ प्रसमेश्वर वी झनुकम्पा हो 

पस है। प्रतः जोव भपनी परिमित धक्ति के बल पर इतने पिश्ञार प्रौर विवि 

"ज्ञीपो झविध्यावेशवशार देहादात्ममावमिद पता तत्यूसेत इस्तेन दुग्तो 
प्रटम् इति भविषया हमे इुःसोपभोगमभिमम्यते | पिष्पाभिमादक्रमनिमित एंड 
इःानुमद:--द्वा ० सा* ३१४६ 



अद्देदवाद न्केल्र 

संसार की सृष्टि कर ही नहीं सकता | यह तो परमेझ्वर की लीला का विलास 

है। परमेश्वर हो नाम-हप का कर्तों है, यह सव उपनिषदों का कयन है? । इस 

पर प्रश्न यह उठता है कि जिस प्रकार अग्नि ओर स्फुलिंग दोनों में दाहकता तथा 
प्रकाशकता को शक्ति है उसी प्रकार ईश्वर और जीत दोनो में सृप्टिरचना वी 
शक्ति होनी चाहिए | बया कारण है कि जोव में सृप्टिकतृत्व-श्क्ति नहीं रहती! 
इ्सका उत्तर धबदुराचाये के हो ब्दों में इस प्रकार है--/जीव श्र ईश्वर में 
अथ्याद्वी भाव होने पर भी जीव में ईश्वर के विपरीत धर्मों वी स्थिति है।” यह 

घटना नितानन प्रत्यक्ष है । तो क्या जीव और ईश्वर में समानघमंता नही है ? 

'उत्त--नहीं है । समानघर्मता विद्यमान होने पर मी अविद्या श्रादि व्यवघानो के 
कारण छिपा हुमा है । झवश्य ही यह व्यवघान यदि हटाया जाय तो उस श्वक्ति का 

उदय हो सकता है । भोर यह तमी सम्मव है जब उस परमेश्वर की कृपा हो। ईइवर 
के ध्यान करने से साथकों में अलोकिक शक्तियां देखी जाती हैं जिससे वे नवीन 

सृष्टि उत्पन्न करने में समय होते हैं ॥ जप, ठप तया गोग वा यही तो फल है कि 

तिरोहित शक्ति का फिर से उदय हो । अ्विद्या का स्थान तिमिररोग के समान 
है। जिस प्रकार तिमिर रोग (माढा का छा जाता) के वारण नेत्रो की दर्शव- 

धक्ति फुष्टिठ हो जाती है पर दवा के सेवन से वह ध्ाक्ति फिर प्रकट होती है, 
उसी प्रकार ईश्वर के स्वरूप के श्रज्ञानसे णोव, दन्धन को प्राप्त होता है भ्रौर 
इंदवर के स्वरूप का क्षान हो षाने मे उसे मोक्ष प्राप्त हो जाता है * । 

हमारी इस समीक्षा का यह निष्कर्ष है कि जीव ईश्वर के प्रंध के समान 
है | वह परमेश्वर का झामास है, प्रतिदिम्ब है | अ्रविद्या के कारण ही जीव 
धरोर के साथ सम्बद्ध होने के कारण नाना प्रकार के क्तेशों वा प्रनुभव बरता 

है परन्तु ईश्वर का इससे कोई सम्पर्क नहीं रहता । जहाँ तक जयत् वी सृष्टि वा 
पावन्ध है, वह शक्ति जोव में नहीं। वह शक्ति भ्रविद्या के कारण तिरोहित 
हो गयी है। 

जगत् 
_ जग के विषय में कुछ टेसे सिद्धान्त हैं जो भ्रद्वेत वेदान्त के भतिरिकत वेदान् 
धर शक्ल वालों को मी मान्य हैं। जगतू शी उसति के विपय में धन्य 

अनऱ्ों ने भी भपनी दृष्टि से खूद विचार डिया है। एक सम्प्रशय का बढ़ना 
है दि यह जगत् प्रचेतन परमाणुप्रों के संघात का परिणाम है (न्याय वैशेषित्) 

*ज्ञा० भा० राप्तरू पर। 
*'दरापिध्यानातु विरोहित हतो हास्य बन््यविषर्षयो'-३।२।५ पर धा* मा» 
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तो दूसरे सम्प्रदाय का विश्वास है कि विना किसी भ्रन्य की सहायता के स्वयं 

परिणाम को प्राप्त होने वाली जड़ प्रकृति का यह जगत् विकारमात्र है-- 

अर्थात् बिना किसी सहायता के सत्व, रज, और तमगुणविशिष्ट प्रचेतन 

प्रकृति स्वयं जगतु के रूप में परिणत हो जाती है--(साख्य योग)। प्रन्य 
दाशंनिको के मत में इस जगत् को उत्पत्ति दो स्वतंत्र प्रदार्थो--प्रकृति तथा 
इश्वर--के संयोग से होती है जिसमें प्रकृति उपादान कारण होतो है भौर ईश्वर 

निमित्त कारण होता है--(पाथुपत मत) । इन सिद्धान्तो में झद्भूर को ठतिक भी 

विश्वास नहीं । उतका (तथा रामानुज का भी) यह परिनिष्डित मत है कि यह 

जगत् किसी चेतन पदायें से झाविर्भूत हुआ है। भचैतन वस्तु इस जग्रत् को 
उत्पन्न करने में नितान््व असमर्थ है। चेतन तथा अचेतन--ईश्वर दया 
प्रकृति--के परस्पर संयोग से जगतु की उत्पत्ति मानना कथमपि युक्तिययुक्त 
मही है ) उपतिपद्् डके की चोट पुकार रहा है--सर्व॑ खल्विद ब्रह्म-यह सब 
कुछ ब्रह्म ही है--ब्रह्म के भतिरिक्त कोई भी श्रन्य सत्ता जब विद्यमान हो नहीं 
तब भ्रकृति की भलग कल्पता करना उपतिषद् से नितान्त विरुद्ध है। प्रकृति की 

कल्पना केवल अनुमाव के भरोसे है! इसीलिये बादरायण ने अपने ब्रह्ममृतरो में 
सर्वत्र प्रकृति के लिये आनुमानिक' शब्द का प्रयोग किया है। निष्कप यह है कि 
यह जगत् न तो अचेतन प्रकृति का परिणाम है और न अ्रचेतन परमाणुप्रो के 
परस्पर सथोग से उत्पन्न, होता है । इसकी उत्पत्ति ब्रह्म से ही होती है। मायाविशिष्ट 

ब्रह्म ईश्वर कहलाता है, वही इस जगत् की उत्पत्ति में उपादान कारण भी है तथा 
निभित्त कारण भी । जगत् की सृष्टि में ईश्वर की स्थिति एक ऐन्द्रजालिक की-सी 
है। जिस प्रकार ऐस्रजालिक अपनी माया-द्चक्ति के द्वारा विचित्र सृष्टि उत्पन्न करने 
में समर्थ होता है, उसी प्रकार ईश्वर भी माया-शक्ति के बल पर इस जगत् की सृष्टि 

करता है। जिस प्रकार बीज मे अंकुर पहले ही से विद्यमान रहता है उसी प्रतार 
यह जगत् भी निविकल्पक रूप से ईश्वर में ही विद्यमान है। माया के द्वारा देश 
काल शआरादि विचित्रता की वल्पना से युक्त्र होकर यह जगत भू््ते रूप घारण करता 

है--विविकल्पकरूप छोड कर सविकल्पक रूप में झाता है । ऐस्द्रजालिक के समान 

तथा महायोगी के सहश ईश्वर भ्रपनी इच्छा से जयत् का विजूभरश किया करता 
है ।* यह उसकी इच्छा-शक्ति का विकास है। जब सृप्टि की इच्छा हुईं तव इसका 

*१बोजस्पान्तरिवादुरों जपदिद प्राइ_निविकल्प पुच-- 
भधाकल्पितदेशकालकलनावेधिध्यचित्रोइ तम् ) 

मायावोव विज स्मयत्यपि महायोगीव यः स्वेच्छया 

तस्मे थोगुरुमृतेये नम इदं धीदकलिणामूत्त॑ये ॥ 
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विस्तार कर देता है और जब संहार की इच्छा होती है त्व इसे समेद लेता है। 
इस प्रकार यह जयत् अपनी स्थिति, सृप्टि तथा सहार के लिये ब्रह्म के ऊपर ही 
प्राशित रहता है । 

जगत् के इस स्वरूप को समझ लेने पर उसको सत्ता के प्रसव का निपटारा 
भी धनायास क्या जा सकता है। समस्या यह है कि जगत् सत्य है या अस्त्य ? 
भर्वेतवेदान्त का स्पष्ट उत्तर है--ब्रह्म सत्य जगन्मिष्या--अर्थात् बह्य ही सत्य है, 
जगतू मिथ्या है । इस झर्थंगर्भिव वावय के अभिप्राय को ठोकन्दीक न समभने के 
कारण शिक्षित पुरुषों में भी यह धारणा फैली हुई है कि अद्देदमत में यह जगत् 
नितान्त भसत्य पदार्थ है। जब जगत् ही भसत्य सिद्ध हो गया तब तो उसके 
वायेदलार सुतरा असिद्ध हैं। इस विषय को भलीभाँवि समझ; लेना विशेष 
प्रावश्यक है। सत्य को जो परिभाषा झद्दूराचाये ने दी है,उसके झनुसार यह जयत् 
सत्य नहीं माता जा सकता । झाचायं के शब्दों में सत्य का सक्षण है--यदु रूपेरा 

पत् निश्चित तदूरूपं न व्यभिचरति तत् सत्यम्--अर्थात् जिस रूप से जो पदाय 
निश्चित होता है यदि वह रूप सनन््तत समभाव से सवंदा विद्यमान रहे तो उसे 
सत्य! कहते हैं । इस परिमापा के भनुसार जगत् कथमपि सत्य नहीं हो सकता । 
वह प्रतिक्षण में परिणाम प्राप्त करता है। सतत चज्चल है, नियत परिवर्तनशील 
है। जिस रुप से हम उसे निश्चित करते हैं वह तो बदलता रहता है | यदि बोई 

परत वस्तु हो सकती है तो व वेवल एकमात्र ब्रह्म ही है, जो तीनो बाल में एक 
रस, सच्चिशनन्द रूप से विद्यमान रहता है 

ऐसो परिस्थिति में यह जगत् ब्रह्म से निठान्त भिन्न होने के कारण सत्य मही 
माना जा सकता | तो कया यह नितान्त प्रसत्य है ? बया हमारा उठना-बैठ्ना, 
घानाथीना, बोलना-चजता बिल्कुल भसत्य है ? घद्दुराचार्य वा स्पष्ट उत्तर है 

बिलुच नहीं । यह जगत् भी सत्य है। ममतामयी माता का झपने ध्यारे पुत्र के 

लिये प्रेम वी भरमिव्यक्ति उसे प्रकार सत्य है जिस प्रदार वालक बा भपने माता 
के लिये दद्ण स्वर में पुकारना । मूल कया यहे है कि सत्ता को कई वोटियाँ हैं । 
जिस कोटि में हम ब्रह्म को सत्य बढ़ते हैं उसी कोटि से जगत् को सत्य नहीं 
इठनाठे । बम को सत्ता पारमायिक है, परन्तु जगव् को सता व्यावहारिक है । जब 

हैक हम जगत् में रह कर उसके कार्यों में हो सतत हैं, बरद्मशान प्रासबरले में 
पम्प नही हुए है, तब तक इस जगत् को रुता हमारे लिये बनो ही रहेगी । पर 
पोती परमतरद बय शज्ञान हमें सम्पन्न हो जावा है स्योटी जयत् बरी सत्ता सिट 
जारी है। उस समय बहा हो एक रुचा के रूप में प्ररट हो जाता है। जयठ् को 
सर के साप जो तुपताबी गयी है, उससे उसके सच्चे स्वह्य का भलोमाँवति 
रिपिए विल जाता है। जादू किसे मोह में डालता है ? उसो को ठो जो उस इन्द्र 
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जाल के रहस्य को नही जानता । उसके रहस्य जानने वाले व्यक्ति के लिये वह 

इस्धजाल व्यामोह का कारण नहीं बनता | जयत् को भी ठीक यही दशा है। जो 

इसके रहस्य से परिचित है, जो जानता है कि यह जगत् माया के हारा ब्रह्म के 
ऊपर कल्पित किया गया है, उसके लिए जगत् की सत्ता अ्किब्चित्कर है! जो उमे 

नही जानता, जो “जायस्व ज्रियस्व” की कोटि मे है, उसके लिए तो जगत् की 

सत्ता विद्यमान रहती ही है । 

विज्ञानवादी वौद्धों के मत्त का खएडन करते हुए शद्भूराचाये ने जगत्-विषयक 

पूर्वोक्त मत को स्पष्ट रूप से प्रतिपादित किया है। विज्ञानवादी कैवल विज्ञाव को 
ही सत्य मानते हैं, उनको दृष्टि में जगत् सदा श्रसत्य है। उनका कहना है कि 
विषय, इन्द्रिय तथा विषय इच्द्रिय का सयोग जिससे वस्तु की प्रतीति हुमा करती है, 
ये सब बुद्धि में विद्यमान हैं। जगत् के समस्त पदार्थ स्वप्न के समान भूठे हैं। जिस 
प्रकार स्वप्न में मृगमरीचिका झ्रादि वस्तु बाहरी पदार्थ के अस्तित्व के विना ही भाकार 
घारण करते हैं, उसी प्रकार जाग्रत् दशा के स्तम्म श्रादि पदार्थ भी बाह्म सत्ता से 
यून्य हैं ।१ इस मत का खएडन शड्धूर से बडी सुन्दर युक्तियों के सहारे किया है। 
इनका कहना है कि जगत् के पदार्थों का हमें हर एक क्षण में भमुभव हो रहा है। फभी 
हमें उस लेखनी का ज्ञान होता है जिसके सहारे हम प्रपने विचारों को लिपिबद्ध 

करते हैं। प्रौर कभी हमारा ध्यात उस मसीपात्र को भोर जाता है धौर कमी 
कागज पर । यह कहना कि कलम, स्याही भोर कागज केवल हमारी बुद्धि में ही 

रहते हैं श्रौर वाहरी सत्ता नही रखते, उसी प्रकार हास्यास्पद है जिस प्रकार स्वा३- 
भोजन फर तृप्ति प्राप्त करने वाला मनुष्य न तो अपनी तृप्ति को ही माने भौर न 

भोजन की ही वात स्वीकार करे । जगत् के पदार्थ को हम स्वप्नवत् कमी भी मही 

मान सकते । स्वप्न शोर जागरित प्रवस्था में महान् भेद है। स्वप्न में देखे गये 
पदार्थों का जागरित भवस्था में नाथ हो जाता है। भतः वे पदार्थ बाधित होते 

हैं। परन्तु जागरित भवस्था में भ्रनुभव किये गये घट-पट भादि पदार्थ किसी भी 
प्रवस्था में बाधित मही होते । क्योकि उनकी उपलब्धि सवंदा होती रहती है । 

एक झौर महान् प्रन्तर है। स्वप्नज्ञान स्मृतिमात्र है बयोकि जागने पर स्वम्म में देखे 

गये पदार्थों की स्थृति केवल रह जाती है। परन्तु जागरिठ भवस्था के पदार्थों वा 

ज्ञान अनुभवरूप से होता है | इतने स्पष्ट भेद रहने पर भी यदि हम जगत् के 

>यधा हि. स्वप्तमायामरीच्युदकपत्थवंनयरादिश्रत्यया विनेव 2203) बाहूये- 

तार्थन प्राह्मप्राहकाकारा भवन्ति | एवं लागरितगोचरा भि ह्तंम्भा 

अवितु्मईल्सि प्रत्यपत्वाविशेषात् । अ्रह्मसूत्र २।२॥ र८ दाग भाट। 
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पद्म को स्वप्तवत् मिश्या कहें तो यह सत्य का अपलाप है। ठव तो नौल पदार्थ 
को पीत कहने में किसी प्रकार की हानि नहीं होगी" । 

जगव् के विषय में शड्धूराचायं के ये विचार इतने स्पष्ट है कि कोई भी विचार- 
घीत पु उन्हें जगतू को स्वप्नवत्् मिथ्या वतलाने का तथा प्रकमंएयता के प्रचार 
करने का दोष कमी भी नहीं दे सकता । कोई भी दार्शनिक व्यवहार का अ्पलाप 
नही कर सकता। अवश्य ही ब्रह्म और झात्मा के ऐक्य का ज्ञान हो जाने पर ज्ञानी 

पुरुषों के लिए हो यह सासारिक अनुभव ब्रह्मानुभव के द्वारा बाधित होता है। पर 

व्यवहार-दा मे यह जगत् इतना ठोस और वास्तव है जितना श्रन्य कोई पदाथे । 

प्रत; जगत् की पारमा्थिकी सत्ता ने होने पर भी व्यावहारिक सत्ता तो है हो ! 

सत्ता 

जगत के विषय में हमने भ्रभी सत्ता विषयक कुछ बातें कही हैं । इसके स्वरूप 
गो ठीक-ठीक जात लेना आवश्यक है । वेदान्त तीन प्रकार की सत्ता मानता है-- 
(क) प्रातिभामिक, (स) व्यावहारिक भौर (ग) पारमाधिक । 

(क) प्रातिमासिक सत्ता--इससे उस सत्ता से श्रम्रिध्राय है जो प्रतीति- 
पल में सत्य जासित हो परन्तु भागे चलकर ( उत्तरकाल में ) दूसरे ज्ञान के 
गत बाधित हो जाय, जैसे रज्जु में सप॑ की भावया अयवा शुकित में चाँदी की 
पैवता । रज्जु में जब सपे का अनुभव होता है उससे पूवे काल में भी रज्जु सर्प- 
गान को उत्पन्त करती है, वर्तमान काल में उसी के भ्राधार पर सर्वज्ञान वी 
स्थिति है भरौर भविष्य में रज्जु-ज्ञान के उदय होने पर सर्प-ज्ञान इसी में विलीन 
है। जायेगा। ब्रत: रज्जु सप-ज्ञान आकाश-कुसुम के समान निराधार मही है, बल्कि 
उपमें दोष यही है कि उत्तरकाल मे होने वाले रज्जु-ज्ञान के द्वारा वह वाधित हो 
जीता है। घनघोर झन्धकारमयो रजनी में रास्ते में पड़ी हुई रस्सी को देखकर हमें 
एप का भ्रम होता है । सयोगदश हाथ में दीपक लेकर कोई पथिक उघर से भा 
निकलता है तो हम उस दीपक की सहायता से उस रस्सी को देखकर यह रस्सी है! 
पैधार बनुभव प्राप्त कर लेते है। यहाँ सर्पज्ञान परवंकालीन है प्रोर रख्जु-शात 
++++>+-> (१०५०-+>->++०-> >> 

*न च उपसब्यमानस्वैदामादों मविनुमहँति | यथा हि कर्दिचद् भुऔजानो पजिसाप्यायां तप्ती स्वथभवुभूयमानायामेव शरयान्ताहँ भुम्जे न वा दृष्पामोति, 
पद दिन्ियर्तन्तिकदेश स्वयपुपलभमान एवं वाह्ममर्पक्नाहमुपलभे नचसोशइस्तोति 

रन कपपुपादेयवदन: स्यात् ।--अह्मम्त्न २ ।२॥ र८ पर(आां० भा०) 
२० 
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उत्तरकालीन है! जब तक रज्जु-ज्ञान नही हो जाता तब तक सपं-ज्ञाव बना ही 

रहता है। यही प्रातिभासिक सत्ता का उदाहरण है ।॥* 

(ख) व्यावहारिक सत्ता--यह सत्ता वह है जो इस जगत् के समस्त 
व्यवहार-गोचर पदार्थों मे रहती है। पदायों मे पाँच धर्म दीख पड़ते हैं | वे ससार 

में विद्यमान रहते है (ग्रस्ति) । वे प्रकाशित होते हैं (भाति) । वे हमें आनन्द देते हैँ 
(प्रिय) | उनका एक विशिष्ट रूप होता है (रूप) तथा उनका कोई न कोई नाम 
होता है (नाम) । ये ही पाँचो धर्म--अस्ति, भाति, प्रिय, रूप तथा नाम--संसार 

के प्रत्येक पदार्थ मे विद्यमान रहते है । इनमे प्रथम तीन तो त्रह्म के रूप हैं भोर 
अन्तिम दो धरम जगतु के | वह परम ब्रह्म जगत् के पदार्थों में घुल-मिल कर रहता 
है। वह सचिदानन्द रूप है। इन तोनों रूपो वी सत्ता जगत् के पदार्थों में विद्यमान 
है। पदार्थों की अपनी विशिष्टताएँ दो हो है--नाम झोर रूप ! पदार्थों का कोई 

न कोई नाम और कोई न कोई रूप है, वस्तुप्रो की सत्ता मानना व्यवहार के लिए 
नितान्त आवश्यक है| अन्तर इतना ही है कि आृत्म-साक्षात्तार होने पर यह 

अनुभव बाधित हो जाता है। अत. जगत् को एकान्त सत् हम नहीं मात सकते, 
व्यवहारकाल में ही जगत् सत्य है । इसलिए जगत् के विकारात्मक पदार्थों की सत्ता 
व्यावहारिवी है ।३ 

(ग) पारमार्थिक सत्ता--इन बस्तुओ से विलक्षण एक झन्य वस्तु है जो 
तीनो कालो में प्रवाधित रहती है । प्रतः वह एकात सत्य है। वह भूत, भविष्य 

ओर वर्तमान तीनों काल मे एक रूप रहने वाला है। वही ब्रह्म है | ब्रह्म की ही 
सत्ता को पारमाथिक सत्ता कहते है । जब ब्रह्मज्ञानी की दृष्टि से जगत् को देखते 

हैं तभी यह असत् प्रतीत होठा है । परन्तु व्यवहार के लिए बिलकुल पका और 

ठोस है । इन ठानों से भिन्त कदिपय पदाय॑ हैं जैसे वस्ध्याउुत्र ( वाँकखस्नोवा 

*रश्जुवात्मना४डवो धात् प्राक्सपं: सन्तेव मवति सतो विद्यमानस्थ बस्तुतों 
रज्वादेः सर्पादिवत् जन्म युश्यत्ते +--मारडूक्यका रिका ३।३७ पर शाद्धूर भाष्य। 

>पस्ति भाति प्रियं रूप नाम चेत्यंशपद्कम् । 
प्राइश्रय॑ प्रह्मलप॑ जगद्ूप ततो दयम् ॥हस्हश्यवियेक, इलोक २० 

शी यावद्ध न सत्पात्मेशस्वप्रतिपत्तिस्तावस्प्रणाएप्रमेपफललक्षरोपु विशेरेंध्व- 

नृतत्वबुद्धिने रृस्यचिदृस्चधते । विकारानेव टवहू मप्तेटपविद्ययात्मात्मीयेन भावेत 
सर्वो जन्तुः प्रतिपदते स्वामाविकों प्रह्यासमतां हिजा। सह्मात्याव्नह्मास्मता 

प्रतिबोधादुपपत्र: सर्वोोह़िकों थे दिक्इच व्यवहार: ॥ २१११४ पर द्ञां० भार । 



प्रद्देतवाद डे०७३ 

लड़का ), ग्रावाद्य कुमुम, आदि-आदि । ये पदाय॑ बिना किसी आधार के हैं। 

इसीलिए इन्हें तुब्द या अलोक कहा गया है। इसमें किसी प्रकार वी सच्ा 
दृष्टिगोचर नही होती । ये नितान्त सत्य है। कसी काल में इनवी सत्ता 

दिखलायी नही पड़ती । सत्ताविदीत होने से ये त्रिविध-सत्ता के जगत् के बाहर 
हैं। इसका प्रतिपादन माण्टूकयकारिका में आचारय॑ ग्रोडपाद ने बड़े ही सुल्दर 
दे से किया है :-- 

असतो मायया जन्म तत्त्वती नैव ग्रज्यते ॥ 

बन्ध्यापुत्रों न तत्त्वेन मायया वापि जायते ॥ मा० कर हार८ 

अध्यास 
म्वेत वेदाठियों का बड़ा महत्वपूर्ण प्रश्न है कि जब प्रात्मा स्दमाव से ही 

नितययुक्त है तव वह इस संसार में बढ़ क्यो हप्टियोचर हो रहा है ? जब वह 
निरनिशय झावन्द रुप ही ठहरा छंद वह इस प्रपश् के पचदे में पढ़कर विषम 
डै खो के मिलने के कप्ट क्यो उठा रहा है ? इसका एकमात्र उत्तर है--अ्रष्यास 
हे फरण। ध्रध्याम है कोन-सी वस्तु ? श्राचाय॑ के क्षब्दों में इसका लक्षण है-- 

भ्रव्यासों नाम अतस्मिन् तदबुद्धि--वदपदाय॑ में तदभिन्न पदा्य का आदोप 
कैरा अध्यास है । भ्र्यात् किसी बस्तु में उससे भिन्न वस्तु के घर्मो का श्रारोप 
ग्रा। जैसे पुत्र या स्री के सत्कृत या विसस्कृत् होने पर जब मनुष्य शपने को 
पतन या तिरस्कत समभता है तब वह श्रपने में दाह्य धर्मों का आरोप कर 
दा है। इसी प्रकार इच्धियों के धर्मों के कारण जब कोई व्यक्तित अपने को पन्घा, 
लगद्, चलने वाला तथा खड़ा होने वाला समर लेता है तव अपने में स्भ्राम्यतर 
धर्मों का आरोप करता है। यह श्रध्याव्व श्रविद्या विज,मित है। प्रात्मा के विषय 
_ प्रध्या् वयो चला और कब से चला, इसका उचर आचाय॑ ने बड़ी सुन्दरता 
“साय भाष्य के प्रारम्भ ही में दिया है । 

भात्मा के विपय में तो भ्रध्यास प्रसम्भव दीख पड़ता है। भष्यात्र तो एवं 
प के ऊपर या अन्य विषय के ऊपर झन््य विषय के ग्रुणों का धारोप्र बरता 
है। परननु प्रात्मा तो विषय नहीं है, विपयी है। ससार में दो हो तरह की तो 
सचा है--विपयी ( में, झहर भादि ) तथा विषय । भ्रहम् से भविरिक्त यावत् 
हद के थ्रत्येक विषय का अनुभव आ्रात्मा ही करता है। वह स्वयं कर्ता हैं, 
मचा है, ज्ञावा है। वह वा नहीं है, मोग्य नही है, जैय नहीं है। ऐसी दया में विपरी भात्मा के ऊपर विपय के थर्मो का भारोप क्योकर हो सकता है ? 
ही वो विधारणोय प्रश्न है। इसत्रा उत्तर देते हुए भाचायें कहते हैं हि श्नात्मा 
के दिपयी होना ठोक है, उचित है, परलनु भात्मा बिगय भो हाता है। जब हम 



३०८ थी शंदूराचाय॑ 

प्रनुभव करते हैं कि “मै हूँ, मै सोता हूँ, मै जागता हूँ" तो ऐसे ज्ञानो का विषय 

आत्मा ही तो होता है | झ्रतः प्रात्मा भी कभी-कभी विषय होता है, यह मातना 
ही पडेगा । यह कोई नियम नही है कि प्रत्यक्ष विषय में ही विपयान्तर का 
आरोप किया जाय । झाकाश अप्रत्यक्ष है परन्तु इसी झाकाश पर बालकंगण 
मलिनता झादि धर्मों का आरोप किया करते हैं। उसो प्रकार ग्ात्मा के अप्रत्यक्ष 

होने पर भी शरीर धर्म का प्रारोप करना अ्रस्वाभाविक नही है" । 

अध्यास कब से चला १ 

इसके उत्तर में झाचाय का स्पथ्ट कथन है कि अध्यास झनादि है, झतन्त है, 
नेसगिक है। मिथ्याज्ञान रूप है, कत्तृत्व और भोक्तृत्व का प्रवर्तक है, सव के 
लिए प्रत्यक्ष है। जगत् के समस्त प्रमाण और प्रमेय व्यवहार की मघूलभिचि यही 

अध्यास है। इस विपय में पशु और मनुष्य में किसी प्रकार का प्न्तर नहीं है। 
हरी-हरी धास पूर्ण अअलि वाले व्यक्ति को अपनी झोर श्राते हुए देख कर पशु 
उसकी ओर लपकता है झोर किसी के हाथ में डण्डा देखकर सहम जाता है तथा 
भाग खड़ा होता है। ठीक इसी प्रकार मनुष्य भी खड्ग झ्रादि डरावते हथियारों 
वाले व्यक्ति को देख कर तरस्त होता है भ्रौर प्रच्छी-अच्छी लुभावनी वस्तुओं को 
लिये हुए व्यक्ति को देखकर उसकी ओर आ्राकृष्ट होता है। ग्रतः पशु तथा 
मनुष्य, दोनो का उक्त व्यवहार समान कोटि का है। यह सब अज्ञात ही है भोर 
इसी को अध्यास कहते है--“तमेतमेव॑ लक्षणमध्यास पण्डता ग्रविद्येति मस्यस्ते । 
तदविवेकेन च वस्तुस्वरूपावधारण विद्यामाहु./--शद्भूर के इन शब्दों से स्पष्ट 
प्रतीत होता है कि अध्यास ही भ्ज्ञान है । इस प्रध्यास को दुर करते का एकमात्र 
उपाय झात्मस्वरूप का ज्ञान ही है* । स्व स्वरूप का ज्ञान अपने प्रयत्त से साध्य 
है, किसी भ्रन्य के द्वारा साध्य नही। आ्राचायें का कथन बहुत ही सुर्दर है?-- 

ऋणा-मोचन-कर्तारः पितुः सन्ति सुतादयः। 
बन्धमोचन-कर्ता तु स्वस्मादन्यों न विद्यते ॥ 

> प्राह कोध्यमध्यासो नामेति॥ उच्पते--हुम्टलिझूप: परत्र पूर्वटष्डावभासः। 
प्र्दंधापि टवस्यस्थान्यधर्भावभाषतों न व्यर्मिचरति ! तथा लोकेश्चुमव;-7 
शुक्तिकाहिरजतवदवभासते,एकइचन्द्र:सद्ितीयददिति--शां०_भा० उपोद्रघात $ 

*एकमतादिरनन्तो नेसगिकोड््यासः भिव्याप्रत्ययछपः कत्तु ट्वभोक्तत्व- 
परवर्तक: सर्व॑लोकप्रत्यक्ष---श्ञा० भा० उपोद्घात: | 

उविवेशयूडामणि, इलोक घ३। 



विवतवाद 
हमने देखा है क्लि इस जगत् का उदय ब्रह्म से है ! वही इसका उपादान कारख 

है ्रौर स्वयं वही इसका निमित्त वारण है। बह्म कारण है, जगत उसका वाये है। 
वार्यवारण वे विपय में दाशनिकों के माना मत हैं। ययासंवादी (जैसे स्याय- 

वैशेषिक, मीमासा आदि) दर्शन आरभवाद मानते है। उनके मत में जगतू का 
प्रारम्भ परमागुग्नो से होता है। कारस के समान कार्य भी नंवोन वस्तु है। 
उसका आरम्म होता है, पहले यह उसमें था मही। साख्य-्योग परिणामवाद 

मानता है। जिस प्रकार दूध में दही पहले से ही अव्यक्त रुप से विद्यमान है, उसों 

प्रशृति में भ्रव्यक्त रूप से जगनु विद्यमात रहता है| इसी का दूसरा नाम सत्काये- 

वाद है । अद्वेतवेदान्त को काये कारण वल्यना इन दोनों से ऊपर जाती है। 

गरदेत की हृष्टि में ये दोनो मत प्रान्त हैं। परमाणुओं को कल्पना तवंहोन होने 
ये नितान्त प्रयुक्त है। परिणामवादी कार्य दृब्य को कारण से प्रभिक्त शरीर साथ 
ही साथ भिन्न भी मानते हैं। परन्तु यह बात युवित-युकत नहीं है। घट और 

पराब् (पुरबा) दोनों मृत्तिका के कार्य हैं, भ्रतः मृतिका से प्रभिन्न हैं, परन्तु वे 
प्रापस में भिन्न क्यों हैं ? जो घट है बढ़ शराब नही, जो शराव है वह घट नहीं। 

इस प्रकार अमिन्न होते हुए भो आपस में यह भेद कहाँ से भ्राया ? यदि यह 
परस्पर भेद प्रत्यक्ष माना जाय तो इसका मूल कारण जो भृत्तिका है, उसको भी 
परस्पर भिन्न मानना ही पड़ेगा । एक हो साथ दो वस्तुओं को भिन्न ओर अभिन्न 

मानना दीक नहीं जात पड़ता । एक ही सत्य हो सकती है, दूसरी कल्पत ही होगो। 

प्रमेद भेद (नाना को बल्पित मानना उचित है । ऐसा न मानने पर असंख्य 

पस्मार्य वस्लुप्रो को सत्ता माननी पड़ती है। झ्रत. वेदाल्त के अनुसार एकमात्र 
फैरपर्षप ब्रेह्म ही अविनाशी निर्त्िकार तथा संत्यदायं है। उससे उत्पन्न होते 
दादा यह जो जगत् है, वह मिथ्या है, कल्पनामूलक है। फलतः बारण ही एक- 
उतर सत्य है। का मिश्या या अनिरवंचनीय है। जगत् माया का तो परिशाम 

है पर ब्रद्म का दिवत॑ है। इन दोनों भब्दों का मार्मिक भेद वेदान्तसार में इस 
प्रार बतलाया है :-- 

स् तत्त्वतोध्यथाप्रथा विकार इत्युदीरितः । 

अवत्तववोड्न्यथाप्रया विवर्ते इत्युदीरितः ॥ 

3», ' प्िक परिवतत को विकार तथा अतात्विक्र परिवर्दत को बिवतें वहते 
है | दटी, हुघ का विकार है परन्तु स्पे, रज्जु का विवर्त है क्योकि दूध और दही 
ही सत्ता एक प्रसार की है। सं की सत्ता काल्यनिक है परन्तु रज्छु की सत्ता 



३१० श्री शद्धूराचार्य 

वास्तविक है (२ । १ । ७ दां० भा०) । इस भ्रकार पद्नदभीवार की सम्मति में भो 

कार्यदशा की कल्पना अज्ञानमूलक है* । 

जगत् के लिए ऊपर अनिव॑चनीय झब्द का प्रयोग किया गया है। इस शब्द 
का श्र्थ जान लेना उचित है। “अनिर्वचनीय” का भ्र्य है जिमका निवंबन 

लक्षण ठीक ढग से त किया जा सके, जैसे रस्सी में सर्प का ज्ञान । रस्सी में सप 
का ज्ञान सत्य नही है क्योकि दीपक के लाने और रज्जु-ज्ञान के उदय होने पर 
सर्प-ज्ञान बाधित हो जाता है । परन्तु उसे असत् भी नहीं कह सकते, क्योकि उस 

रज्जु के ही भय के कारण कम्प आदि की उतत्ति होतो है। रस्सी को माँप 
समभ कर आदमी डर के मारे भाग खड़ा होता है । गत. यह ज्ञान सई तथा 

असद् उभयविलक्षण होने से भ्रनिवंचनीय या मिथ्या कहलाता है। यह शात 
अविद्या से उत्पन्न होता है, अतः वेदान्त में 'मिथ्या” का अर्थ असत् नहीं है, 

प्रत्युत श्रनिवंचतीय है * । 

आचार-मीमांसा 

जीव अपने स्वरूप के अज्ञान के ही कारण इस संसार में अनत बलेशो की 
भोगता हुआ अपना जीवन पालन करता है । वह अपने थुद्ध-बुद्ध-सकत स्वमाव को 

अ्रविद्या के कारण भूला हुआ है । वह वास्तव मे सच्चिदानन्दात्मक ब्रह्म स्वरूप 

ही है। प्रात्मा तथा ब्रह्म मे नितान्त ऐक्य है। उस ब्रह्म की प्राप्ति तथा शोक की 
निवृत्ति ही मोक्ष कहलाता है? । झब इस मोक्ष के साधन-मार्ग वी खुपरेशा का 

निरूपण करना नितान्त आवश्यक है ॥ 

भिन्न-भिन्न दृष्टिकोण से दाशंनिक्रों ने केवल कर्म; कर्मज्ञान-समुच्चय तथा 
केवल ज्ञात को साधनमार्ग बतलाया है । शद्दुराचायं ने अपने भाष्यो में पूर्व दोनो 

मार्गों का सम्रमाण सयुकितक विस्तृत खण्डन कर अन्तिम साधन को ही अमाण 
कोटि में माना है | उनका कहना है कि स्वतन्त्र ग्रथ' च॑ भिल्त-भिन्त्र फ्लो के 

उद्देश्य से प्रवृत्त होने वाली दो निप्ठाएँ है--कर्म-मिष्ठा तथा ज्ञान-निष्ठा | इन 
दोनो का पार्थेवय नितान्त स्पष्ट है। मानव-जीवन के दो उद्देश्य है-- साध्ारिक 

१ निहूपधितुमारम्धे निखिलेरपि परिडतेः । 
अज्ञान पुरतस्तेषा भाषति कक्षासु कासुचित् ।--पश्चदश्ी ६ ! ४२ 

अदश्लपादिका १० ४। 
3 झ्ानन्दात्मकब्रह्मावाध्तिश्व मोक्ष :शोक निवृत्तिइच | 

--वेदा० परि० ए० १६७ 



अद्वैतवाद ड्११ 

की श्राप्ति, जिसके लिए कर्मों का विधान किया गया है और आत्मा की परमात्म- 

हपेण अवगति, जिस उद्देश्य की सिद्धि काम्यकर्मों से विरविव झोर ज्ञान के 
अनुष्ठान से होती है । ज्ञान और कर्म का गहरा विरोध है। झाचायं का कहना 

है के क्या पूर्व समुद्र जाने वाले तथा तत्मतिकूल पश्चिम समुद्र वो जाने वाले 

पुष्प का मार्य एक हो सकता है ? प्रत्यगात्म-विषयक प्रतीति के निरन्तर बनाये 
रखने के श्राग्रह को ज्ञाननिष्ठा कहते हैं ॥ वह पश्चिम समुद्र के गमव के समात 

है श्रोर उसका कर्म के साथ रहने में वैसा ही महान् विरोध है जैसा पहाड़ तथा 

सरसो में रहता है । प्रतः एकान्त विरोध के रहते हुए ज्ञावकर्म का समुच्चय 
कयमपि सुसम्पन्त नही हो सकता । 

कम के द्वारा क्या आत्मा की स्वस्पापत्ति सिद्ध हो सकती है? ग्राचार्य॑ 
ने इस विपय में अनेक कारणो की उदभावना वी है। किसी अ्रविद्यमान 

हे बस्तु के उत्तादन के लिए कम का उपयोग क्या जाता है 
कम ( उत्पाद्य )। परन्तु क्या नित्य, सिद्ध सदरूप आत्मा वी 

स्थिति कर्मों के द्वारा उत्पन्न की जा मक्ती है ? कसी 
स्थान या वस्तु की प्राप्ति के लिए कर्म किये जाते है ( झाष्य ), परन्तु प्रात्मा 

तो सदा हमारे पास है । तव कर्म का उपयोग क्या होगा ? किसी पदार्थ में विकार 
उत्न्न करने की इच्छा से ( विकाय॑ ) तथा मत और अन्य वस्तुओं में संस्कार 

उठ्ादन वी लालसा से ( सस्काय॑ ) कर्म किये जाते है । परन्तु आत्मा के 'अविवाय॑ 
तथा अम्स्कायं/ होने के कारण धर्म की निष्पत्ति वा प्रयास व्यय ही है। प्रतः 
प्राव्मा के भ्रनुताद्य, अ्रनाष्य, अविवायं तथा असंस्वायं होने के कारण कर्म द्वारा 

उमकी निणत्ति हो ही नही सकती* । 

ग्रत; प्रयोजन न होने से कम के द्वारा मोक्ष की प्राप्ति नही हो सकतीर 

7-02... 

१ नहि पूर्वे्मुई जिगमियो: प्रातिलोस्येन - प्राकू सपुई मिगमिधुणा समान- 
भागे सप्मदति।.. प्रत्ययास्मविषयप्रत्ययस्तत्तानक्रणामिनिवेशनानतिध्ठा 

सच प्रत्यकू समुद्रगमनवत् कर्मशा सहमादित्वेत दिदृष्यते। पंतसर्पोरिद 
पन्तरवान् विरोध: | --शीतामाष्य १८। श४ 

डब्बध्य--ब्र० सू० १! तथा बूरू० उप रेहार का दांुर साध्य। 

उतल्वाचमाएपं संरकार्य विक्रय च क्रियाफलम् । 

नैद मुक्तियंतस्माद् कर्म तस्या न साधनम् ॥--नैव्कम्यंसिद्धि १। २२ 



३१२ थी इद्धूराचाय॑ 

साधारणतया मलिन चित्त आत्मतत्त्व वा बोध नही कर सकता, परन्तु दाम्यवरजित 

नित्यकर्म के अनुप्ठान से चित्त-युद्धि उत्बन्त होती है जिससे बिना किसी रुवावट 

के जीव आत्म-स्वरूप को जात लेता है" | आत्मज्ञान की उतत्ति में सहायक होने 

के कारण नित्यकर्म मोक्षसाथक है ।श्रत: कर्मृकाष्ड और ज्ञानकाएड की एकदाक्यता 
सिद्ध हो सकती है। अर्थात् दोनों एक ही लक्ष्य की पूर्ति के साथन हैं कर्म मे 
चित्त की बुद्धि होती है श्रौर विशुडचित में ही ज्ञान उलन्न होकर ठिकेता है। 
तभी मोक्ष की प्राप्ति सम्भव है । 

कम दो प्रकार के है--सकाम कमें तथा निष्काम कमे । गीता में दो प्रशार 
की सम्पत्ति का वर्शेन किया गया है--दैवी सम्पत्ति और ग्रासुरी सम्पति। 

असुरो में भर देवो मे यही भ्रन्तर है कि स्वाभाविक रागद्रेपप्रुलक प्रवृत्तियों का दास 

होने वाला प्रधमंपरायरणा व्यक्ति '्रसुर' कहलाता है। परन्तु राग-ढेप को दवा 
कर शुभ कामना को प्रबतनता से धर्माचरण करने वाला पुरुष 'देव' कहलाता है । 

वासना की इच्छा से यदि कर्मों का सम्पादत किया जाय तो प्रमुरत्त्त की ग्राछि 

होती है, परन्तु राग-द्रेप की वासना को दुर कर तिप्काम भाव से क्मों का 

सम्पादन करना देवल्व की प्राव्ति करना है। अतः दाुराचार्य का कथव यह है 
कि सकाम कमे का तो सवंधा त्याग करना ही चाहिए। सकाम कम का अभ्यास 

तथा अनुष्ठान मनुष्य को पशुत्व की ओर ले जाने वाला होता है। निप्काम कम 
का श्रम्यास चित्त को शुद्ध कर मुक्ति वी ओर ले जायगा । श्र की दृष्टि में भी कर्म 

कभी व्यर्थ नही जाता--“वे यथा मा अपबन्ते तां तथैव भजाम्यहम्''(गीवा ४११) 
इसके ऊपर भाष्य लिखते समय श्राचायें का कहना है. कि (३) जो महुँस्य फल 

की इच्छा रखने वाले है उन्हे भगवान् फल देते है, (२) जी आ्रादमी फल की इच्छा 

*थो नित्य कर्म करोति तस्य फलरागांदिना पकलुपीक्रियमाशामस्त/करएं- 

निरयैक्व क्रमृमि: संस्क्रिमाएं. विशुध्यति, विशुद्ध प्रसस्तमात्मालीघतक्षम 

भवति ।--गीताभाष्य. १८ १० | कर्ममिः.. संस्कृता हि विशुद्धातमातः 

शक्नुबन्ति. झ्रात्मान सरप्रितबन्घेन. वेदितु्त् एवं काम्यवर्लित नित्य शमजातें 

सर्वभारमज्ञानोटतिदारेश. भोक्षस्राघकरव॑. प्रतिप्ठते 4० इहूं? उप» भाध्य 

४१ ४। २२ 
शह्वाभाविकी रागद्रेवों प्रभिभूष यदा शुभवासना प्राबल्यैत धर्मपधामणी 

भवति. तदा देव:। यदा.. स्वभावसिरागढ़ें प्रावल्येन प्रधरमंपरायणों 

भवति पदा झसुरः । >गौता ध्यासयायाँ सधुमृदतः 



भ्रदेदवाद श्श्रे 

नही रखने वाले है और मुक्ति के इच्छुक हैं उन्हे मे ज्ञान देना हैं, (३) जो ज्ञानी 

हैं, मंन्यासी है, मुवित की कामना करने वाले है, उन्हे मै मोक्ष देता हूँ, दया (४) 
जो किसी प्रकार के दु.ख और कप्ट में है उनवी मैं आर्ति हर लेता हूँ। इस 

प्रवार जो कोई भी पुरुष जिस किसी इच्छा से मेरा भजन करता है उसकी में उस 
इच्छा की पूतति कर देता हूँ । शद्धुराचायं के इस कथन से स्पष्ट है कि उतकी दृष्टि 
में भी कर्म किसी प्रकार व्यर्थ नही होता, उसका फल अवशच्य प्राप्त होता है। मोक्ष 

के साधन में वह उपयोगी है या नहीं, यह दूसरा प्रइन है। 

अ्रव तक की गयी समीक्षा से स्पप्ट है कि आचार्य शद्भूर मोक्ष के साधन में 

न तो कम को कारण मानते है, म॒ ज्ञानकर्मसभुच्चय को, प्रत्युत् एकमात्र ज्ञान 
के ही मानते है । 

पद्मपादाचायं ने जो आचाय॑ के पटुशिप्य थे विज्ञानदीपिका नामक ग्रन्थ 
में श्दुर के भनुकूल आचार-पद्धति की मीमासा की है । कर्म की प्रवलता सर्वतो- 

भावेन मानी ही जाती है। कर्म से वासना उसनन्न होती है झौर 
कम के तोद भेद वासना से यह ससार उत्पन्न होता है। वासना के ही कारण 

जीव आवागमन करता रहता है । अतः ससार को नप्द करने के 
लिए कर्म का विताश करना (निहंरण) अत्यन्त झ्रावश्यक है। कम तीन प्रकार के होते 

हैं--(१) सचित , प्राचीव), (२ सचीयमान (भविष्य में फल उत्पन्न करने वाला), 

(३) प्रारब्य ( जिस कर्म का वर्तमाव काल में प्रारम्भ कर दिया गया है )। इन 
तीनो की उपमा अन्न के साथ दी जा सकती है। सचित कम घर में रक्से हुए 
प्रज्ञ के समान है, संचीयमान कर्म खेत में बीज रूप स वोये गये झ्र॒त्न के समान 
है तथा प्रारब्य कर्म॑ मुक्त अन्न के समान है। घर में रक््खे गये तथा खेत में डाले 

गये प्रत्त का विनाश नाना उपायो से किया जा सकता है। परन्तु जो भझन्न खाये जाने 

'र हमारे पेट में विद्यमान है, उसे तो पचाना ही पडेगा । विना पाये उस पन्न 
नी कयमि नाश नही हो सकता है। करों की भी यही गति है। सचित श्ौर 

पैकीयमान कर्म तो शान के द्वारा नप्ट क्या जा सकता है, परन्तु प्रारय के 
ती भोग के द्वारा ही ् षीण होता है। इसीलिए यह प्रसिद्ध बात है---/प्रारब्ब 
कमंणा भोगादेव क्षय ॥” इस प्रकार कर्म का क्षय कर्मयोग, ध्यान, सत्संग, जप, 
परप॑ भरोर परिषाक के झवलोकन से उत्पन्न होता है! । फल की इच्छा से रहित 

20333.3-+++_-_न्नन+----त+-न+--- 

"कर्मतो योगतो ध्यानात् सरसंगाम्जपतोई्यत: ॥ 
परिषारादलोकान्च करमनिर्हरस जगुः श--विज्ञानदीपिका रे९ 



इ्श्ड भरी शद्भूराचारय 

अर्थात् निष्काम कम का अनुष्ठान पुश्य-पाप आदि कर्मों का ताश कर देता है 
और इसके काररभूत स्थूल और सुक्ष्म शरौर का वितय कर देवा है । पद्मपाद 
की सम्भति में यही कर्म-निर्हार है 

कर्म के इस विवेचन से हम इस परिणाम पर पहुँचते है कि मुमुश्षु के 
अतःकरण (चित्त) की शुद्धि के तिए कर्म व्यय नहीं है बल्कि वे नितान्त 
उपादेय है। मुक्ति का वास्तव साधन 'ज्ञानः है--ऋते ज्ञानान्त मुक्तिः--बिना शान 
के मुक्ति की प्राप्ति नही होती । आचार्य की सम्मति में इस प्रकार न तो कर्मे से 
मुक्ति होती है, न ज्ञान झोर कर्म के समुच्चय से, प्रत्युद् केवल ज्ञान से होती है-- 
यही निश्चित सिद्धात है* । 

ज्ञान-श्राप्ति की प्रक्रिया 
इस प्रक्रिया का वर्णन श्र ने 'विवेकचृणामशि/ था 'उपदेश-साहस्री' 

में वड़ी मुत्दर भाषा में किया है। वेदान्त-ज्ञान की प्राप्ति के लिए शिष्य की चार 
साधनों से युउत्त होना चाहिए । पहला साधन है--नित्यानित्य-वस्तु-विवेक । ग्रह्च 
ही बेबल तित्य है, उससे प्रिल्ल समस्त पा श्रनित्य है, इसका विवेक होता 
पदला साधन है। दुसरा साधन है--इहामुत-फलभोगविराग अर्थात् सासारिक 
तथा पारलौॉकिक समस्त फलों के भोग से उसे वैराग्य उत्न्न होना चाहिए। 
तोसरा साधन हैं---शमदमादि साधन सम्पत्ति | शम ( मन की एकाग्रता ), दम 
(इस्दियों को वश में रखना), उपरति (वृनियों का बाहा विपयो का प्राय ने लेगा), 
तिनिक्षा ( चिस्ता शोक से रहित दुखो को सहना ), समाधान ( श्रवण ध्रादि में 
चित्त वो एकाग्ररूप से लगाना ) तथा श्रद्धा ( गुर भौर वेदान्त के बावयों में प्रटूट 
विश्वास ) । चतुर्ष माघन है--मुमुक्षा अर्थात् मुक्ति पाने की इच्छा। इस 
चतुर्थ साधन का उदय बद़े हो भाग्य से होता है। प्राचार्य बा कथन है कि 
सजुप्यन्र, सुमुशुत्व तथा महापुरुष की संगति बड़े भाग्य से मिलती है? । इन शमग्र 
साधनों से सम्पत्त होने पर साधक वेदान्त-भवण का भ्धिक्नारों बनता है| तब 

शिप्प, धान्त, दाल्त, भटेतुदयाशील, ब्रह्मा गुद के शरण में झातमा के विषय 
में पूछता है । गुद् को निष्पपण ब्रह्म के स्वरूप का यथार्थ ज्ञान अपने शिप्यनों 

१ दिज्ञानदी दिशा, बलो३ ३० ३ 
*प्रष्बध्य, गोवाभाष्य तथा ऐसरेथ माध्य का उपोद्रात । 
उद्दर्लम श्रयमेररेतद देवानुपहहेतुरुम् 

मरुष्यत्व शुषुशुरद महापुरुवसंथयः ॥ ३ ॥--विवेद जृद्ममणशि 



ग्रद्रेवाद तवाद श्श्र् 

कराना प्रधान काये है। इसलिए वह अध्यारोप और झपवाद विधि से ब्रह्म 

भा उपदेश करता है* । अध्यारोप का अर्थ है ब्रह्म में जगत के पदार्थोंका 
आरोप कर देना ओर अ्ववाद का अर्थ है आरोपित वस्तुो मे से प्रत्येक को 

कम: निराकरण करना । श्रात्मा के ऊपर प्रथमतः दरीर का प्रारोप दिया जाता 

है। पीचे युक्ति के सहारे आत्मा को अन्नमय, प्राय्मय, मनोमय, विज्ञाममय और 
प्रनन््दमय कोशो मे अतिरित्रत बता दिया जाता है। वह स्थूल, सूदम तथा कारण 

घरीरो से पृथक् सिद्ध किया जाता है। इस प्रकार गुरू अपने द्िष्य को ब्रह्म का 

स्वरप समभाने में समय होता है । वेदान्त की यह व्यास्या-पद्धति बडी प्रामाणिक 
प्रोर शुद्ध वैज्ञानिक है। 

ब्रह्मवेत्ता गुरु शरणापत्न अधिकारी श्िप्य को 'तत्त्वमसि” श्रादि महावावयो 
का उपदेश देता है जिसका श्रभिप्राय यही है कि जीव ब्रद्मा ही है। इस वावय के 
प्रैथ के उपर देदान्त के आचारयों ने बडा विचार किया है| जीव अल्पन्ञ ठहरा 

प्रोर ६३ सर्वज्ञ । ऐसी दशा मे दोनों की एकता बैसे मानी जा सबठी है ? इस 

दोप को दूर करने के लिए भागवृत्ति या जहदजहत् लक्षणा यहाँ मानी जाती है* । 
इस लक्षणा के बल पर अल्पज्ञ का 'ग्रल्प! अंश ओर सर्वज्ञ का सब” भ्रश छोड़ 

दिया जाता है। 'जञ' अर्थात ज्ञात श्रश को लेकर ही दोनों वी एकता सम्पन्न की 
जाती है। जोव ब्रद्म ही है। यहो अद्ेत वेदान्त का शखनाद है। श्रवण, मनन, 
तथा निदिध्यामन--ये तौन साधन वंताये गये है। वेदान्त के वाबयों के द्वारा 
गृध्मु्त से झात्मा के स्वरूप को सुनाना चाहिए । यह हुमा 'श्रवग/ । उस स्वरूप 
के विरोध में जो कोई भ्रन्य बातें हो उन्हें दूर कर देना चाहिए । यह हुआ मनन! । 
सेदनन्तर उस थात्मा के स्वरूप पर खगातार ध्यान लगाना चाहिए-्यही हृप्ा 

“निदिष्यासन! । इन तीन उपायों वा वर्णन इस प्रसिद्ध इलोक में किया गया है--- 

श्रोतव्यः श्रुतिवाक्येम्यों मन््तव्यश्वोपपत्तिभिः । 

मत्वा च सतत॑ ध्येयो, छोते दर्शनदेतवव ॥ 

मेज्ेयी दो शिक्षा देते समय मद्दंपि याजवल्वय ने इसी तत्व का प्रतिपादन 
किया है--भात्मा वारे द्रप्टव्यो मन््दव्यों निदिध्यासितव्यों सैत्रेयि । 

भ्रात्मसाघठा के इन तीन उपायों में कोन प्रघान है भौर बोन गोग है, 

इस विषय को लेकर भवान्तरवासीन झ्ाचार्यों में वड़ा मतभेद है । इस विषय में 

१ झ्षप्पारोपादवादाभ्यां निष्प्रपण्च प्रप्च्यते 0 

विशेष जानते के लिए दृष्टव्य बलदेइ उपाध्याप--भारतोष रघखनशाद्र 
(६ नदोन सं० ), हर ४४६-४४५० ॥ 



इ्श््ृ थी द्ाद्राबाय 

प्रधानतः दो मत्त मिलते हैं। पहला मत है वाचस्पतिमिश वा । ये ग्रस्दथवय । 

परोक्ष ज्ञान बी उतत्ति मानते हैं जो मनन भौर निदिष्यासन श्रादि योग-अविया के 

दारा अ्रपरोक्ष ज्ञान रूप में परिवर्तित हो जाता है। भतः गुरुपदेश के गतस्तर बेड 

वावप के प्र वा मनन तथा ध्यान का भनुष्ठान करता निताठ भावश्यक होता 

है। तब ब्रह्म वी भपरोक्ष अनुभूति उत्पक्ष होती है * ॥ झमलानंद मे मामती 
वल्यतद में इसे वाचस्पति मिश्र का भत बतलाया है, परन्त् वरतुसः यह मरते 

मिश्र वा है। इसका परिचय ब्रह्मसिद्धि में भसी भाँति मिलठा है? । ऐसे मंतो वी 
ग्रहए करते के कारण हो तो वाचस्पति को प्रवदार्यविवरशवारने 'मप्डनयृष्ठयायी' 
( मणएडन के पीछे चलने वाला ) कहा है। दूसरा मत सुरेश्वराचाय वी है 
इनकी सम्मति में ध्वब्द से ही अपरोक्ष ज्ञान का उदय होता है ।॥ ज्ञान पर भावरण 

पड़े रहते हैं। उन्हे हटाने वी यदि झावश्यरता हो तो मनन झोर तिदिष्यासन 

करना चाहिए । शब्द की महिमा इसी में है कि दब्द को सुनने के समय ही 
तुरन्त ब्रह्म का श्रपरोक्ष [साक्षात्) ज्ञान उसन्त हो जाता है। नदी पार कर लेने 

पर गिनती करते के समय गिनती वाला भादमी अपने को ही भूल जाता था, 
भ्रतः दस होने पर नौ आरादमी ही पाकर वे सबके सब मूर्ख वितान्त ढुःखित होठे 
थे, परन्तु जब किसी होशियार व्यक्ति मे श्राकर गिनती करने वाले को उपदेश 

दिया कि दसवाँ तुम ही हो (दश्ममस्त्वमसि ठव इस बात के सुनते ही उनका 
झोक विलीन हो गया । इस लोऊ-प्रसिद्ध उदाहरण के समान तत् त्वमसि” वाक्य 

सुनते ही प्रात्मा का वास्दव एक्तावोधक ज्ञान उत्पन्न हो जाता है जिसमें 
निरतिशय आनत्द का उदय होता है। यह मत वेदन्वाक्यों की महत्ता के झनुरूल है 

शब्ूराचार्य का भी यही मत प्रतीत होता है। शब्द वी इस महिमा का उल्लेख 

तम्त्रशाज्ज तया व्याकरण में विश्येप:: किया गया है। अद्वेतवेदात्त के 

भामती प्रस्थान झोर विवरणुप्रस्थान का यही मूल प्रायंवय है । 

१ श्ृतमयेन ज्ञानेन जोवात्ममः परमात्मभार्व शृद्दीवा सुक्तिमयेत च 
ध्यवध्याप्पते ॥ तस्मात् निरविचिक्त्सश्ाब्दज्ञानसन्ततिरूपोपासता-कम 
सहकारिण्यविद्यादुच्छेदहेतुः ॥ --मामती £ जिशासाधिकरण 

अ्श्रवि संराधने सृत्राच्छास्त्रायंध्यानजा प्रमा। 

शाल्रदृष्टिमंता तां तु वेत्ति दाचस्पति: स्वयम् ॥ 

+-कल्पतरु (नि० स्ा०) ए० रश८ 

अदश्नह्मासिद्धि, पृष्ठ ३६१॥ 



गदेतवाद ३१७ 

मुक्ति 
 वत्द के साधन से केवल मानसिक कोतूहल को निवृत्ति होना ही ध्येय 

नही हैं । उसका उपयोग व्यावहारिक जगत् के सन््तापो से मुक्ति प्राप्त करने में है । 
ये सन्ताय तीन प्रकार के हैं - आध्यात्मिक, आधिमौतिक तया झाधिदेविक | 

मंजुष्य मात्र का जीवन जिन घ्येयो को श्रागे रखकर प्रवृत्त होता है, वे पुरुषायें 
कहनते हैं। हिन्दूबमम के अनुसार पुरुषा व चार प्रकार के हैं-घमे, श्रयं, काम 

भोर मोक्ष । इनमें मोक्ष सबसे श्रेष्ठ है । विचारशास्त्ररूपी वल्पतद्ध का मोक्ष हो 

भमुत फल है। मोक्ष के विषय मे साघारण लोगो की यह विचित्र घारणा है कि 
इसरी भ्राप्ति का स्थान यह छरीर नही हैं । परन्तु प्राचाय॑ ने उपतिपदों के भाघार 
पर यही प्रतिपादित किया है कि ज्ञान वी प्राप्ति होने पर इसी शरीट से मुक्ति 
प्राप्त हो जाती है। इस मुक्ति का नाम है जीवस्मुक्ति | यह दुरस्थित झादर्श 

भव्य है परस्तु ऐसा नहीं है कि इस जन्म में साध्य न हो सके । वेदात वा बहता 
है कि यदि उसके बवाये हुए साधनों का उपयोग भत्री भाँति किया जाय तो 

होघक को इसी जन्म में दु:खो से छुटकारा मिल सकता है। इस विषय में 
पैठोपनिपद (२॥ ३ । १४) का स्पष्ट बयन है कि जब हृदय में रहने वाली समग्र 

वासनाथों का नाश हो जाता है तर मनुष्प भमरत्व यो प्राप्त कर लेता है। भौर 
यही उस्रे ब्रद्म की उपलब्धि हो जाती है" । वेप्णवदर्शन इस जीवस्युक्ति को सहों 
मानता । वह केवल विदेह-सुक्ति में हो भास्था रखता है । पर घ्धत्ेदान्त वो 
दृष्टि में दोतो साध्य हैं। यही दोनो में मौलिक भेद है। 

अद्वत-मत की मौलिकता 
भाचाय॑ दरद्घूर ने झपने भाष्यों में प्रद्नंतमत का प्रतिपादन बिया है, यह सो 

मर बोई जानते हैं। यह भट्ट ठवाद नितान्त प्राचोल सिद्धान्त है।इस मत वा 

प्रतिपाइन बेवल उपनिययण में हो नदी रिया झया है, प्रत्पुतू सद्धिता बे! घनेर 

मूखं में प्रड्वत तरद बा प्रामास रुप्ट रुपेण उपलब्ध होता है। प्रद्नसताद 

दैदिश ऋषियों को घाप्याटिमर जगत् को नितान्त महत्वय्रां देश है। इन खअऋियों 
ने धापे बश्ुु से नावा्मर जयत् बे स्तर में विषमात होने वालो एकता कर दर्घन 

दिया, उसे दुढ़ निशला घोर जग के कच्यारा बे निमिल प्रतिवादित रिया | 

श्गी थुनि रे धाषार पर ाबायं ने घने पदगलसरर जा प्रतिष्ठित हिया ह। 

$ घटा सदेदिसुष्यस्ते क्ामा हस्प हु दिहिपिणा, 4 

सशा सरयोश्एतों भशादत्र बड़ा शमदुते 7--रुड २॥ १८ 



श्श्प श्री शडूराचाय 

श्दर ने जगत् के काल्पतिक रूप को प्रमारित करने के लिए माया के सिद्धान्त 

को स्वीकार किय्रा है और इसके लिए भी वे अपने दादागुरु श्ाचार्य॑ गौडपाद के 

ऋणी हैं । गौडपादाचार्य ने जिस अद्वैत सिद्धान्त को माष्टूवयकारिकाओं पे 

ग्रभिव्यकत् किया है, उसी का विशदीकरण श्र ने अपने भाष्यो में किया है | 

इतना ही प्यो ? आचाये की गुषपरम्परा नारायण से आरम्म होती है। श्र बी 

गुहपरस्थरा तथा शिष्यो का निर्देश इन प्रसिद्ध पद्योंसे मिलता है--+ 

नारायण पद्ममवं वसिप्ठ शाक्ति व् तत्पुत्रपराशरं च। 

व्यासं घुक गौडपद महान्त ग्रोवि्दयोगीर्रमथास्य शिप्यम् ॥ 

धीद्ड्ूराचायंमथास्य॑ प्रसपाद॑ चे हस्तामलक च॑ शिप्यम् । 

तत् तोटक वातिककारमन्यान् प्रस्मदुगुरु संततमानतो$स्मि ॥ 

आ्राधाय॑ की ग्रुद्ध परम्परा का प्रकार यह है--माराबण, ब्रह्मा, बसिष्ट, शर्ति, 
पराशर, वेदव्यास, शुक, गोडपाद, गोविन्द भगवत्पाद, झक्छूर। इसका स्पष्ड 

तालय॑ यह है कि शड्भूर ने जिस भायावाद का विद्यद प्रतिपादन अपने अन्य मे 

किया है उसका प्रथम उपदेश भगवान् नारायस के द्वारा किया गया । शिप्य लोग 

जिम उपदेश को गुरु से सुनते भाये हैं उसी की परम्परा जारी रछने के लिए 

अपने शिप्यो को भी उन्ही तत्वों का आनुरू्वी उपदेश करते हैं। इस प्रवार यह 

प्रडतवाद नितास्त प्राचीन काल से इस भारत-भूमि पर जिन्ासु जनों 
प्राध्यात्मिक पिपासा को शान्त करता हुप्ना चल्ता भरा रहा है। इसे शद्धूर के नाम 

से सम्बद्ध करना तथा शब्युर को इस सिद्धान्त वा उद्ठभावक मानता विताल 

अनुचित है। 
बतिपय विद्वान लोग इस प्राचीन परम्परा वी पअ्रवददेलदा कर 'मायावाद' 

को बौद्धनर्षन वा. प्रोपनिषद रास्करण मानते है भौर भपतो युक्तियो वो पुष्ट 

करने के लिए पदच्मपुराण* में दिये गये इलोक मो उर्ध,त बरते हैं। श्रीविशनभिधु व 
साल्यप्रदचनभाष्य वी भूमित्रा में इस बचन वो उद्,न किया है। प्वाता 

कालीन श्रनेक द्रोतमतावसम्धी परिडत एस वावय को प्रमाण मात बर शद्ूरजो 

प्रस्दक्ष बौद्ध भौर उसके मायावाद वो बौद्धदर्शन मे सिद्धान्तों का ही एक नया 

रूप मानते हैं। परन्तु विचार करते पर यह समीक्षा युक्तियुक्त नही प्रतीत होती । 
इस दिपय में माह जी बात यद है कि धादूरमत के सणइन के झवगर 

बर बौददार्भनियों ने गही पर भी धादुर को बोदो के प्रति ऋण नहीं बतलाया है। 

१मरायादादमाष्दास्त्र प्रब्दश्न बोदसुष्यते । 

भयेव कवित देवि कप्तो ब्राह्मताद पिएा 



अद्वैनवाद श्१६ 

बौद्ध पण्टितों की हृष्ट बड़ी सूक्ष्म थी। यदि कही पर भी उन्हें श्रद्वौ तवाद 

हि में वोद्ध तत्त्वों कौ सत्ता का आभास भी प्रतीयमान होता तो वे 
प्रद्व तवाद भ्रोर. पहले व्यक्ति होते जो इसकी घोषणा डके की चोट करते, 

विज्ञानगाद. अद्वेतवाद को विज्ञानवाद या दूल्यावाद का आभास मातकर 

वे इसके खएडन से सदा पराइड्मुख होते । परन्तु 
'राइसुख होने को कथा अलग रहे, उन्होने तो बढ़े अभिनिवेद्य के साथ 
इसके तत््वो की निःसारता दिखाने वी चेप्टा की है। बौद्ध ग्रन्थों में भद्ों तवाद 

के प्रौपनिषद गत को वोद्ध मत से पृथक् कहा है भर उसका खणडन किया है। 
धान्तरक्षित नातन्दा विज्ञापीठ के आचार्य थे और वे विस्यात वौद्ध दार्यनिक थे । 

उन्होने पपने विपुलकाय “तत्त्वसग्रह में अद्वोत्तत का खणडन क्या है" । इस 
उद्धरण में जो 'अपरे! शब्द ब्राता है उसका कमलश्ील ने इस ग्रन्य वी पश्षिका में 

प्र लिखा है--'आ्रौषनिपदिका ' । यह तो हुआ्ना श्द्धरमत का अनुवाद । श्रव 
इसका खग्डन देखिए--- 

तेपामन्पापराध तु दर्शन नित्यतोक्तित: । 
रूपशब्दादिविज्ञाने व्यक्त भेदोपलक्षणात् २३०॥ 

एजन्ञानात्मकल्वे तु रूपशब्दरसाइय- । 
सहदवेधा: प्रसज्यन्ते नित्ये3वस्थान्तरं न च॥३३ १॥ द 

श्मसे विज्ञाननाद तथा भ्रद्वेतवाद का भ्रत्तर स्पष्ट है। श्राचार्य श्रद्धूर 
एक्रेवाद्ितीयम् (छा० उप० ६ । २ १ ), विज्ञानमानद ब्रह्म (बृहदा० उप०- 
है। ६। २८ ) इत्यादि श्रुत्रियों तथा युक्तियों के श्राधार पर विज्ञानरुप ब्रद्म को 
एक मानते हैं तथा उस ब्रद्म को सजातीय भेद, विजातोय भेद भौर स्वगव भेद से 

रहित मानते है *। परन्तु विज्ञानवादी बौद्ध लोग विज्ञान बो ताता--भिन्न-मिल-- 
मानते हैं । परत, उनकी दृष्टि में विज्ञान सजातीय भेद से शून्य नहीं है । कृत्य तो 
नित्प पदार्थ है परन्तु विज्ञान क्षरिक है। उनवा “प्रातय विज्ञान? क्षणिक है। 

प्रते; यह बासनाप्रों वा प्रधिकरण भी नहीं माठा जा सत्ता | प्राचाय॑ धद्धुर ने 

* निर्पक्ानविदर्तो3पं क्षितितेशे जलादिकः । 
झारपा तदात्मशकचेति सेंगिरन्तेउपरे पुन. ध 

प्राटूयप्राहहसंयुक्त न हिल्वचिदिहि विएते । 
दिज्ञानपरिणामोडर्य तस्मात् सईद: समोदपते ॥--तह्वर्म है ११२८-२६ 

१पश्चजज्ञो २०-२५ 



३२० श्री शद्भूराचाय॑ 

अपने शारीरक भाष्य* में इसे स्पप्ट लिखा है। इतने स्पप्ट विभेद के रहने पर 

ब्रह्मा तवाद विज्ञानाइयवाद का ही रूपान्तर कैसे माना जा सकता है? 

इतना ही नही, दोनो की जगद-विपयक समीक्षा नितान्त विछुद्ध है । विज्ञान- 

बादियो का मत है कि विज्ञान या बुद्धि के अ्विरिक्त इस जगत् में कोई पदार्थ ह्दी 
नही है । जगत् के समग्र पदार्थ स्वप्दवत् मिथ्यारूप है। जिस प्रकार स्वप्न में माया 
मरीचिका आ्रादि ज्ञान वाह्म भयंसत्ता के विना ही ग्राह्म-ग्राहक श्राकार वाले होते हैं, 

उसी प्रकार जागरित दशा के स्तम्भ आदि भी वाह्मायं-सत्तागून्य हैं । परन्तु इसका 
खएडन ध्ाचाये मे किया है। उनका कहना है कि बाह्म प्र्थ की उपलब्धि संवेदा 

साक्षात् रुप में हमें हो रही है । जब पदार्थों का अमुभव प्रतिक्षण हो रहा है तब 

उन्हे उनके ज्ञान के बाहर स्थिर न मानना उसी प्रकार उपहास्यास्पद है जिस प्रकार 
स्वादिष्ट भोजन कर तृप्त होने वाला पुरुष जो न तो अपनी तृप्ति 
को माने श्र न अपने भोजन की ही बात स्वीकार करे विज्ञानवादी वी सम्मति 

में विज्ञान ही एकमात्र सत्य पदार्थ है तया जगतु स्वप्नवत् अलीक है| इस मत 
का ख्डन आचार्य ने बडे ही युक्तियुक्त छब्दों में किया है। स्वप्त तथा जागरिंत 

दशा में बड़ा ही अधिक अन्तर रहता है। स्वप्त में देखे गये पदार्थ जागने पर 

लुप्त हो जाते है । झत. अनुपलब्धि होने से स्वप्न का बोध होता है । परन्तु जाग्रत 
श्रदस्था में ग्रनुभूत पदार्थ ( स्तम्भ, घट आदि ) किसी अवस्था में बाधित नही 

होते । वे सदा एक रूप तथा एक स्वभाव से विद्यमान रहते हे । एक और भी 

अन्तर होता है। स्वप्नज्ञान स्मृतिमात्र है, जागरित ज्ञान उपलब्धि है - साक्षात् 
अनुभव-हूप है। झत' जागृत दशा को स्वप्त-मिथ्या मानता उचित नहीं है। 

इसलिए विज्ञानवाद का जगदु-विषयक्र सिद्धास्त नितान्त श्रनुपयुक्त है। प्राचाय॑ के 
शब्द क्तिने माधिक है : - 

वैधम्पं हि भवति स्वप्तजांगरितयो: । बाध्यते हि स्वप्नोपलब्ध वस्तु प्रति- 

बुद्धस्थ मिथ्या-मायोपलब्धो महाजनसमागम इति । नैव जागरितोपलब्ध वस्तुस्त- 

म्भादिक वस्याश्रिदपि अवस्थाया वाध्यते | अषि च स्मृतिरेपा यत् स्वप्नदशंतम् | 

उपलब्धिस्तु जागरितदर्शनम् ।--आ्र० सू० भा» रारार६ 

माध्यमिकों को कल्पता योगाचार के मत का भो खणडन करती है । योगा 

*यद्यपि श्रालयविज्ञाननगाम. वासताश्रपत्वेन. परिकल्पित॑ तदविं 

क्षशिकत्वास्पुपपणात् अनद्थितस्वरुपं सत्मवृत्तिविज्ञानतू थे 
वासनाधिकरएं भवितुमहूँति ॥ ध्वां०्भा० २। २ ३१ 

अश्लां० भा० रारार८ 



पु 

सबब श्२१ 

विज्ञाव की सत्ता मानते हैं परन्तु झन्यवादी भाष्यमिकों के मत में विज्ञान का 
मीं प्रभाव रहता है। केवच घून्य ही एकमात्र उत्त्व है* | घूल्यवादी 'शुन्य/ को 

ि सत्, भसत्, सदसत् तथा सदसदनुमय रूप--इन चार कोर्टियों 
प्रईंतशद का. से झलग मानते हैं* । परन्तु भद्वेतमंत में ब्रह्म 'सत्स्वसूष” है 

शन्पयवाद से भेद तथा ज्ञानस्वरूप है । थून्यवादियों को कल्पनामें शुत्य सत्-स्वरूप 

डे नही है, यदि ऐसा होगा दो वह सत्कोटि में झा जायगा । 

बह कोटि-चतुष्दय से विनिर्मुक्त मही होगा। यह “दुन्य” ज्ञान रूप भी नहीं है। 
विज्ञान का भ्रभाव भानकर हो लो माध्यमिक लोग भपने घून्य तत्त्व की उद्धावना 
करते हैं। उनकी हृप्टि में विज्ञान पारमाधिक नही है :-- 

नैप्टं तदपि धोणणां विज्ञानं पारमाधिकम् ॥ 

एवानेकस्वभावेन विरोधाद_ वियदब्जवत् ॥ 

-शिवाक्मशिदीपिका राशारे० 

परन्तु भद्देत मत में नित्य विज्ञान पारमाधिक है। ऐसी दष्या में भ्रद्वैत-सम्मत 
बम को माध्यमिकों का 'धून्य' तत्त्व बतलाना कहाँ तक युक्तियुक्त है, विद्वज्जन 
एस पर विचार करें। 

खएडनकार ने दोनों मतों में भन्तर दिखलाते समय स्पष्ट रुपसे लिखा है 
बोद-मतठ में सब कुछ प्रनिवंचनोय है, परन्तु प्रद्देत मत में विशान के 

भरविरिक्त यह विश्व सदू-भसद् दोनो से भनिवंचनीय है* । 
विज्ञानवाद तथा घून्यवाद से इन निठान्त स्पष्ट विश्ेदों के रहने पर भी यदि 
55: बच 

*बुद्धिमाधं बदश्यत्र घोगायारों म चापरम। 
सात्ति बुद्धिरपीए्याहू बारों साप्यभिक्त:ः छिस ॥ 

+-सर्बासद्धान्तराप्रह 

पैन सप्रासध सरसन्त दचाप्पनुमपात्मषम् । 
अतुष्दोटिवितिपु%' तह्द॑ मा्यापष्ा छगुः ॥॥ 

>> तिवाब मणिशोपिशा, २२३० 

ज( व छवि सोयतब्रह्मदाशिरोएप॑ दिशेदों यशादिमा सरभेदातिबंधनोय 
दर्शापति । तदुक्त' मगदता लद्दाइवाएे-- 

इुदघा विविष्यपादाां हुदमादों शादघा्ते। 
अतो तिरमितप्यास्ते लिःकल्यमाबादअ देशिता: 

दिशासश्यतिरिकता पु्रिश विद: सदइलइम्यां शितशएं इहमणाटिन: 
झंविप्ते--श्एशत १ 

श्हृ 



क्र भरी घद्धूराचार्य 

कोई विद्वान भरद्देतवादी शद्भूर को प्रच्छनन बौद्ध बतलावे, तो यह उसका साहा 

भात्र है। पुराण-वाक्य भी श्ुनिसम्मत होने पर हो ग्राह्म होते हैं, मीमांसा का 

यह माननीय मत है। झत:ः पद्मपुराण के पूर्वोक्त कयन वो थुति से विरुद्ध होने 
के कारण कथमपि प्रामाणिकता प्राप्त नही हो सकती! ऐसो दया में एंकर की 

सिद्धान्त नितान्त धुत्यनुमोदित, प्राचीन एवं प्रामाणिक है। झवैदिक मतानुयात्री 

बौद्ो तथा जैनो ने तथा वैदिक द्वेतो,  विशिष्टाद तवादियों आदि ने 'मायावाद' कक 

सिद्धान्त का खण्डन बडे समारोह के साथ किया है परन्तु वह ध॒क के उस हैंड 

झाधार पर अवलम्बित है. जहाँ जितना विचार किया जाता है, उतना ही सच्चा 

प्रतीत होता है। बेदान्तियों ढ्॒विवतंवाद निपुण तक॑ की भित्ति पर झाधित है । 
फार्य-कारश-भाव की यथा ब्याख्या के विपय में झद्वेतियों वी यह निवाल्त 

अनुपम देत है। इस प्रकार बोद-दददांन के श्रद्वेववाद से धद्धूर के सिद्धात्त वा 

प्रभावित होना किमी प्रकार सिद्ध नही होता ॥ 

यह बात ध्यात देने योग्य है कि भद्वेतवाद द्ड्भूर से भृरम्भ नहों होता । यह 
लो भारतवर्ष में श्रति प्राचीन काल से प्रसिद्ध है। उपनिपदो में भद्गे तपरक थुतियाँ 

उपलब्ध होती ही है। इतना हो नही, मत्रसहितामो में भी मतरनतत्र झद्देतवाद 
का स्पष्ट भाभास दृष्टिगोचर होता है। महाभारत भादि ग्रन्यों में भन्यात्य 
मतो के समान भ्रद्वेताद का भी परिचय मिलता है । प्राचीन वेदान्त सूत्रकारो 

में कोई-कोई भ्रद्न॑तवादी थे, यह बात पसिद्ध ही है । ऊपर घभी दिखलाया गया है 
कि बोद्धो में माध्यमिक तथा योगाचार अद्गैतवादी ये, इसी वारण बुद्ध का माम 
भी “भद्दयवादी” पड़ा था। वैयाकरण, श्याक्त, शैव--ये सभी भद्वें वाद को मानते 

थे | बेदान्त में भो घद्ूर से पूर्व भद्वौतवाद विद्यमान था । मण्डन मिथ ने भपने 
ब्रद्ममिद्धि में भद्न॑ तवाद का ही प्रतिपादन किया है। दिगम्बर भाचाय॑ समस्तमद्र 

मै 'भाप्तधीमासा/ में (इतो० २४) भद्वेतावाद का उल्लेख किया है। दान्तवरक्षित 

ने भो भ्रपने तत्त्वसग्रह* में प्राचीत भौपनिषद भद्गैतवाद का निर्देश किया है। 
शान्तरक्षित के वचन से प्रतीत होता है कि उनके मत में विउर्त भौर परिणाम 

दोनों शब्द पर्यापवादी हैं वरोकि एक बार वह पृष्वी, ठेज, वायु झाईि पद्ममूतों 
को नित्य क्षात या विवत्ते बससाते हैं, दूसरी बार उसे विज्ञान का वरिएाम बढ़ते 

है। दंग मत में झात्मा नित्य विशानख्पीं है भोर ज्िति प्ादि संतार इगी 
का परिण्याम्त या विवर्त है। मवभूति भी दस ब्राघीत भद्देतवाद से परिचित थे 
बयोवि उस्टोने उसरशमघरित में--ब्रत्मग्णीव विवर्ताना क्वापि विप्रलयः हत-- 

विवसंबाद का उप्सेश स्पष्ट हीं हिया है। इस वाजय मे स्पप्ट है कि विवर्त अदा 

*१हर₹क्संकह--इतोक्त ३२५६-२६ ४ 



प्रदेतवाद इ्श३ 

मेह्ी भाविजूत होता है झोर अन्त में विद्या के वारण उसी में लोन हो जाता 
है। उनकी दृष्टि में विवर्त भौर परिणाम एवार्यवाची प्रतीत होते हैं क्योंकि- 

को रस: कदएण एवं निमित्तभेदातु-इस प्रद्रिद्ध इलोक में इन्होंने इन दोनों 
पैल्दो दा प्रयोग साथ हो सामात भर्ये में किया है। कुमारिल ने भी 'इलोव- 
वातिक! में वेदान्द के बअद्वेतवाद का उल्लेख विया है। इस प्रकार पर्वेत-दारा 

इस भारववर्ष में प्रत्यन्त प्राचीन काल से बहती चली झाठी है। 

पूर्वोच्त मठ अ्रद्वेतवादी होने पर भी एक समान नहीं हैं। हमने उपर 

दिखलाया है कि द्दूराचार्य दा प्रद्तवाद माध्यमितो 

ममृहरि देतवाद ठया योगाचारों के विज्ञानाईैतवाद से नितान्त मिन्ने 
है। मरतृहरि का दाम्दादत भी एक विशिष्ट मिद्धाल्त है। 

घना सर्वभान्य प्रन्य वायपयप्दीय है जिसमें स्फोटरूप शब्द ही वी सद्देत कच्पना 

ही गयी है। परा, पर्यन्तो, मध्यमा भौर वैसरी--इन चार प्रवार के जेदों से 
सम्नन्त पर बाक्माक्षात् दह्मस्प है। भक्षर ब्रह्म से ही जगत दा परिणाम 
इटनन होता है। मण्डन मिश्र भी इसी मत के भनुयायी प्रतोठ होते हैं ॥ उनवो 
हाप में प्रताधित 'स्पोट-सरिंद्ध' से इस मत वा समयंन होता है। 'ब्र्मसिद्धिट वे 

पनुयोत्नन मे स्पष्ट क्वात होता है कि मप्डन स्पोट यो मानते ये! श्रवण से 
परोक्ष ज्ञान वा उदय मातवर उपासना को द्रव्य पे साशालार में 

मण्दन अ्रघान कारण मातते थे। वे क्वानसम्ृशयदादी हैं जिसने भनुसार 
भमिहोत्र झादि वैदिक कर्मों बा भो उपयोग मोक्ष भी सिद्धि में 

परतस्यनेव होठा है। उनकी सम्नति में वर्मनिष्ठ गृदस्प अर्मेत्याग्ी संन्यादी 
ी भपेज्षा मुक्ति का बम धपिरारों नही है । 

एाफ़-मत मी भद्वतवारी है। झद्गुराचायं इस मठ से परचित थे। इसरा 

ग्षष्ट प्रमाण उनके सोन्दरयंतदयो घोर दक्शिशाम्रवि-रवोत्र हैं॥ इस दोनों परसपों में 

धदुर ने घाक्त-भट्टठ के सिद्धान्तों बा परिचय टिया है। दिसी-डिसों गा यह झत 
है झि पति प्राबीन शिवाइठवाद का घदसम्बत बरके धरद्धुर ने धयता मठ स्थापित 
हि है। अखिद है हि उन्होंने सूठनसद्दिता शा छश्रद्व डार झदतोरन बुर 
दारोएर भाष्य शवाया या ॥ सूत-सदिदा स्वन्शुयटा के घन्दर्य एच शिल्पा 
शदिण है शिध्में शिवारैठ बा दर्सन विदा दया है। उसे सार मायय मंत्रों 
इगिद् छेजाबार व्ियाशक्ति के छिच्य पे । छद्धूर वे दक्तियादति शेर ढपा 
मुरेहरर ३ शादिक देखे से पठोत होंडा है रहिये शिशयम से पर्थिदय दे । 
+..-.७७>#ैनन्नन-नन्ननन-गककक हे अजय आई 
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शेरढ थी धादुपषाय॑ 

सच्ची वात तो यह हैकि घज़ुराचायें इन भद्देत परिद्धान्तो से परिचित्र थे। 

यह भी सम्भव है कि किसी-दिसी सिद्धान्त मा भी प्रमाव उनके ऊपर पड़ा हो। 
पर यह बहना कि किसी विशिष्ट मत का प्रवतम्बन कर ही छद्दूर ने श्रपने 
भद्देतमत वा प्रतिपादन किया, नितान्त झसत्य है। धद्ूर के समा महायोगी 
तथा सिद्धपुदष ऐसा मर्षों करमे लगेगा ? यह दूसरी बात है कि वह विचारधारा 
तथा पारिभाषिक द्वाब्द जो किसी समय-विशेप में किसी देश में प्रचलित होते हैं, 
उनका प्रभाव उस देश के ग्रन्यकार पर स्वतः हो जाया करता है। इसे हम ज्ञान- 
पूर्वक झादान-प्रदान मानने के लिए भ्रस्तुत नहीं हैं। छाद्धूर के सिद्धात्त पर यदि 

किसी की श्रस्पष्ट छाया दीख पढ़ती हो ठो उसकी भी दशा ठीक वैसी है । तथ्य 

बात यह है कि दाद्यूर का अद्वेतवाद नितान्त मौलिक सिद्धान्त है। इसके लिये वे 
उपनिपढ़ तथा गौडपाद के ऋणी हैं--ऐतिहासिक झालो चना करने पर हम इसी 

सिद्धास्त पर पहुँचते हैं । 
प्राय, लोग समभा करते हैं कि भद्वेत वेदान्व केवल विद्वानों के मन कौ 

ही बस्तु है। परन्तु बात ऐसी नही है । जिस भ्वार यह समाज के विद्वानों वी 
झआकाक्षाओं की पूर्ति करता है उसी प्रकार साधारण मनुष्यों की माँय को भी पूर्ण 
करता है। अद्वेत वेदान्त व्यावहारिक धर्म है। ससार के समस्त प्राणी उसे अपना 
कर सुखी हो सकते हैं। मनुप्यो को झापस में प्रेम रखना चाहिए, क्योकि जब 
प्रत्येक प्राणी में एक ही ज्योति जग रही है लव किसका भादर किया जाय भौर 

किसका अनादर ? भद्वैत वेदान्त का मूलमन्त्र है “तत्वमसि' । हम श्रोर हमारे पड़ोसी 
दोनो एक हो है, तब भपने पड़ोसी वी सहायता करना श्पनी ही सहायता करना 

है । पर उपकार तो उच्च कोटि का सूक्ष्म स्वार्-साधन ही है ! स्वार्य और परमार्य 

में किसी प्रकार का झ्न्तर नही । यदि भद्वेत के इस उपदेश पर हम चलें तो जगत् 
का कितना मज्भल हो ! 



उन््नीसवाँ परिच्छेद 

विशिष्ट-समीक्षा 

प्राचायें शद्भूर के जोवन-चरित को साधुहिक रूप से आलोचना करने पर 
उनका महान् व्यक्तित्व, अ्रलोकसामान्य पारिइत्य, उदात्त चरित्र तथा अप्रतिम 

काव्यप्रतिमा का भव्य रूप झालोचको के सामने स्पप्ट रूप से 
प्रादर्श गुए. अरभिव्यक्त होता है। आचाये का मानव-जीवन प्रादर्श गुणों से 

परिपूर्ण था। उनके सम्पर्क में जो कोई भी व्यक्ति झ्राया, 
उसके साथ भ्रपना सम्बन्ध उन्होने भच्छी तरह निभाया। ग्रुदु तथा माता की 

उलट भक्ति, श्िप्यो पर अनुपम प्रेम, मक्तो के प्रति भ्रसीम दया, धपुमरो के प्रति 
प्रहेतुकी क्षमा आदि अनेक सदूगुणों का सामझस्य उनमें पाया जाता है जिनमें 
दे एक गुर की भो स्थिति किसी भी व्यक्ति को महान् बनाने के लिए पर्याप्त सिद्ध 
हो सकती है। वे पितृसोस्य से वख्चित थे, परन्तु माता की एकमात्र सन्तान होने 
से उनका हृदय अपनी माठा के लिए स्नेह तथा भक्ति से आप्लुत रहता था। संन्यास 

लेने वी तोद् वासना रहने पर भी उन्होने माता का विरोध कर इस उपादेय भ्राधम 
के प्रहण करने की झोर कभी प्रदृत्ति नही दिखलायी । संन्यास-भाश्म वो प्रपने 
लिए नितान्त कल्याणकारी जानकर भी छाद्घूर मे इसको तब तक ग्रहण नहीं किया, 
जब तक माता ने अनुज्ञा नहों दी । मृत्यु के समय पर उपस्थित होने मी भ्रविज्ञा 

उन्होंने खुब निमायी । संन््यास-धर्म का किड्लित् शैयित्य उन्हें भ्रभीष्द था, परन्तु 
माता की भ्ाज्ञा का उल्वद्न उन्हें स्वोकृत न था । सन््यासी होकर भी उन्होने भपने 
हाथों माता का दाह-सस्कार किया, इस कार्य के लिए उन्हें जाति-माइयो का तिरस्पार 
सहता पड़ा, भ्रवहेलना सिर पर लेती पड़ी, परस्तु वे माता वी इच्दा को वार्पा- 
ल्वित करने से तवनिक्त भी पराइड्मुख नहों हुए। मातृ-मक्ति बा यह उशदरण सदा 

हमारे हृदय वो स्नेहसिक्त बनाता रहेगा । गुद-भक्ति भी उनमें कम मादा में न थी । 

गुद वी खोज में वे इधर से उधर भटकते रहे, परन्तु जब उचित गुरु मिल गये, 
तब उन्होने उनसे शिक्षा ग्रहण करने में तनिक भो भाताताती नहीं मी । बुद 
भक्ति या परिचय धरस्यूर ने नर्मदा के बड्ते हुए जल वो धमिमन्त्रित बलश के भीवर 

पुझ्नोमृूव बरबे दिया, नहीं तो बढ़ गोविन्द अग्रवत्याद की शुफ्ता को जलमम् है 

बरने पर भी उध्यत था। शिप्पी के लिए गुर के हृदय में प्रगाइ धनुरुम्पा थी। 

प्रानन्दगिरि स्वमादतः मन्दबुढ्धि थे, घवः उन्हें सहपाठियों के तिरस्तार गा भाजन 
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बसा पढ़ता था। परन्तु झ्ाचाय॑ ने भलोकिक दक्ति से समप्र विद्याप्रों का संक्रण 

झतमें सम्पन्न कर शिप्यों को भाश्चयं के समुद्र में मग्त कर दिया । 

यद ठो हुई भाचाय॑ के 'हृदय/ की झ्रभिव्यक्ति । उनत्री मासिक शक्ति भी 
भरयूर्व थो। मेथाययक्ति इतनी ठीत्र थी कि उन्होने नष्ट हुए ग्रत्यों का पुतस्धार कर 

दिया । प्रग्याइई की पओ्चपादिसा तथा राजशेखर के नाटक प्ाचाय॑ धक्लूर के मेघा 
के उम्म्बत हप्टास्व हैं। मनुन्य, मस्तिष्क तया हृदय का भ्रपुर्व समिशण है। 
किसी व्यक्ति में मस्तिप्क का अधिक विकास मिलता है, तो किसी में हृदय का । 
परन्तु पूर्ण मानवता की सच्ची पहचान है मध्तिप्क तथा दृदय का मृदुल सामअत्य । 

इस सामअस्य को दृष्टि से परखने पर भाचाय॑ शकस्कूर का जीवन खरा उतरता 
है। उनमें जितना विकास मस्तिष्क का उपलब्ध होता है, उतनी ही हृदय की भी 

अभिव्यक्ति मिलती है। 

कमेठ जीवन 
कुछ लोग “मायावाद' के व्यवस्थापक होते के नाते घद्धूर के ऊपर इस ठोठ 

संसार को मायिक तथा स्वप्रवत् मिख्या बतलाने का दोष झारोपित करते हैं। 
उनकी दृष्टि में इस कमंठ देश मे श्रकमंण्यता तथा भ्रतसता फैलाने का सादा दीप 

"मायावाद! के उपदेष्टा के ऊपर है। जब समग्र जीवन ही मिथ्या ठहरा, तब उमे 
सुखमय बनाने को उद्योग करने की जरूरत ही क्या ठहरेगी ? जगत् को मायिक 

मानते जाता और अपने आप को सुखाभास की मृगमरीचिका में फेसाये रहना-- 
शद्भूर की शिक्षा का यही दुष्परिणाम है। ऐसे तकमासो को द्वर करने के बिए 

झाचाये के कर्ंड-जीवन पर हष्टिपात करना ही पर्याप्त होगा। उन्होंने भ्रपने 
भाष्यों में जिन सिद्धास्तों का प्रतिपाइन किया, उन्हों का व्यवहार-दप्ट्या पालन 

अपने जीवन में किया। इस प्रकार आचार्य का जीवन उसके ग्रन्थों पर स्वय 
भाष्यभूत है। वे एक स्थान पर रह कर सुख का जीवन नही बिदाते थे, प्रत्युत 

देश भर के कोने-कोने में घूमकर वैदिक धर्म की प्रतिष्ठा के लिए छा 

प्रयज्शील थे । 

शब्भूराचायं के जीवन का प्रधान लक्ष्य वैदिक धर्म की प्रतिष्ठा तथा प्रचार 
था। उनके समय से पूर्व अवैदिक तथा वैदिकाभास धर्मों ने अपने बेद-विरोधी 

सिद्धास्तों का प्रचुर प्रचार कर जदसाथारण के हृदय में वैदिक धर्म के पालन करने 

से अश्दद्धा उतन्न कर दी थो। अनज्ञानवश्य बेद के तस्यो को भ्रपसिद्धास्त का रूप 
. देकर अनुयायरियो ने इसे जजेरित करने का पर्याप्त उद्योग किया था, परन्तु बद्धूर 
मे श्रपने अतोकसाम्रात्य पराण्डित्य के बल पर इन समग्र अवैदिक या अ्रधवैदिक 
स़िद्धान्तो की घज्जियाँ उड़ा दी । उनकी निःसारता प्रमारित कर दी वया बेद- 
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प्रतिपाध भरद्वेततत का विपु्ल ऊह्दापोह कर श्लोत धमें को मिरापद बता दिया। 
पंप महत्तपुर्ण कार्य के विमित्त श्राचायं शद्भुर से पवेक व्यापक ठथा उपादेय 
साधनो का अवल्म्दद लिया-- 

(१) शास्त्रीय विचार से तकपक्ष का झवलम्वन कर प्राचार्य ने विरुद्ध 
मतवादों के अपसिद्धान्तों का युक्यिक्त खश्डन कर दिया। इन प्रत्ैदिकों ने 
भारत के अनेक पुएयक्षेत्रो को श्रपने प्रभाव से प्रभावित कर वहाँ अपना प्रहा 
जमा लिया था। आचाय॑ ने इन पुष्यक्षेत्रो को इनके चद्धल से हटा कर उन स्थानों 
की महत्ता फिर से जाग्रत की । दृष्टान्त रूप से “थ्रीपवँत” को लिया जा सकता है । 
यहे स्थान नितान्त पवित्र है, द्वादश ज्योतिलिज्ो में से प्रयान लिड्भ मह्लिकार्जुन वा 
'ह स्थान है, परन्तु कापालिकों की काल्ली करतूतों मे इसे विद्वानों वी हृप्दिसे 
काफी बदनाम कर रखा था। कापालिको की उग्रता इसी से समभ्गी जा सकती है 

कि कार्णाटक की उज्जयिनी नगरी में क्रच कापालिको का एक प्रभावशाली 

परदार था। उसके पास हथियारवन्द सेना रहती थी । जिसे वह चाहता, भट उसे 
प्रपने वश में कर लेदा था। यह उग्र कापालिक तो झ्राचायें के ऊपर ही भ्रपना 
हाथ साफ करने जा रहा था, परन्तु प्मपाद के मन्त्रवल ने उसके परापडृत्य का 

भेजा उसे ही चस्ा दिया । पाप का विषमय फल तुरन्त फ्मा । श्राचार्य मे इन 
स्थानों को वेदिक मार्ग पर पुनः भ्रतिप्ठित किया। आनन्दगिरि मे अपने 

प्रन्य में शाक्तो था नाना प्रकार के सम्प्रदाय मानने वाले व्यक्तियों को परास्त 

करने तथा पुरय दीयों में वैदिक धर्में की उपासना पुनः प्रचारित करने का पर्याप्त 
उल्लेख किया है। इस प्रकार धर्म-प्रचार का प्रथम सापत, तौयों को अ्रवैदिक मत 
के प्रभावों से मुक्त करना झोर उनमें युद्ध सात्विक वैदिक उपासना का प्रचार 
फरना था। 

(२) वैदिक ग्रन्थों के प्रति प्रश्द्धा का कारण उनवी दुरूहता भी थो। 

उपनिषदो का रहस्य क्या है ? इस प्रइन के उत्तर मे जब परिटतों में ही एकमत 

नही है, गबंसाधारण जनता वये तो कथा ही न््यारी है । झाचायें ने इसीलिए खुति 
के; भूध॑स्थानीय उपतिपदो वी विशद व्याख्या लिखकर उनके भ्रुद्र प्रथे वो प्रकट 

क्या। ब्रद्मसूज् शोर गोता पर अपने सुवोध माप्य तिखें। साथारग्य लोगो 

के निमित उन्होंने भ्करण-ग्न्य की रवना कर अपने भाष्य के 

प्रदेतताहिए्प के. छिद्धान्त को बोधगम्य भाषा में सरस इलोको के द्वारा भ्रमिव्यक्त 
प्रतिध्दापक.. किया । इतवा ही नही, वेदान्त श्ात्न के सिद्धान्तो के विपुल 

प्रचार को भभिलापा से इन्होंने अपने माप्यप्रस्यों पर वृत्ति तथा 

वातिक लिखने के लिए विद्वानों को प्रोत्साहि किया। धिप्यो के हृदय में ग्राचाय॑ 
की प्रेरणा प्रभावशालिनी सिद्ध हेई॥ उत खोगो ने इस विषय में झ्रायाय॑ के पे 
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का भनुसरण किया। प्रा जो विपुत्र ग्त्वन्राशि भ्रद्म॑त के प्रतिपादन के लिए 
प्रस्तुत की गयी है, उसकी रचता की प्रेरणा का मूल-सरोत प्लाचाय॑ के ग्रन्थों से 
प्रवाहित हो रहा है। वेदात्त के भन्य सम्प्रदायों में भी अस्थानत्रयों पर भाष्ययत्यो 

के लिखने वी प्रवृत्ति भाषायें शद्भुर से ही मिली । यह ऐतिहासिक तष्य है कि 
शक्कर से पहले किसी भाचाये ने समस्त प्रस्पानत्रयो पर भाष्यप्रत्यों बी रखता 
नही की थी । भद्वेत साहित्य को जन्म देकर शद्भुर ते ऐसा प्रदन्ध कर दिया कि 

जिससे समग्र देश की जबता उनके द्वारा प्रचारित धर्म का मम समझे भौर कोई 

भी भद्वेत तत्त्व के उपदेय से वश्चित न रह जाय । 

(३) धर्म-संस्थापन का को स्थायी बनाने के तिए शद्भुर ते संन्यासियों को 
सद्टुबद्ध करने का इत्ाघनीय उद्योग किया। गृहस्थ झपने ही काम में दूर है, 

भपने घर-गृहस्थी के कामों को सुलमाने में व्यस्त है! उसे 
संस्यासी सह भवकाश कहाँ कि वह धमे के प्रचार के लिए भपना समय दे सके | 

को स्थापना. इस कार्य के लिए यदि उपग्रुक्त कोई व्यक्ति हैं तो वह ससार से 
विरक्त सन््यासी ही है। उसे न घर है न द्वार, न जोर है म॑ 

जाँता, जिसकी चिस्ता में वह बेचेन बना रहे । अपनी शिक्षा-दीक्षा, उपासना तथा 
निवृत्ति के कारण यह समाज का उपदेशक मली भाँति हो सकता हैं! भाषाये की 

पैनी दृष्टि ने इस वगे की महत्ता पहचानी झौर उसे सद्रूप में सज्जूठित किया । 
विरक्त पुरुष ही घ॒र्में का सच्चा उपदेश दे सकता है तथा प्पना जीवन वैदिक घ॒र्मं 

के अम्युत्यान, अम्युदय तथा मजूल-साधन में लगा सकता है। श्कूर ने इस 

विरक्त तापएसवर्ग को एकत्र कर एक सद्ध के रूप में बाँध कर वैदिक धर्म के भविष्य 
कल्याण के लिए महान् काय॑ सम्पन्न कर दिया । कहना व्यथ॑ है कि झड्भूर को यह 

काये नितान्त ग्रौरवपूर्ां हुआ | संन्यासी लोगो ने हमारे धर्म के रक्षण के लिए 
बहुत बढ़िया काम पहले किया है भौर झाज भी कर रहे हैं। धमें के ऊपर जव 

सदुट के भाने की भ्राथद्भा होती है दव यह विरक्त-मरडली आगे झाती है प्रौर 
गहस्थो को समभा-बुझाकर सनन््माग पर डटे रहते का उपदेश देती है। इस प्रकार 

'संन्यासीसद्ध” की स्थापना को हम श्राचार्ये का तुतीय महत्वपूर्णों कायें कह 

सकते हैं । 

(४) अपने कार्य को अक्षुएण बनाये रखते के लिए शद्भुर ने भारतवर्ष की 
चारो दिशाओं में चार मठ की स्थापना की । इनका विद्धिप्ट वर्णन किसी पिछले 
परिच्छेद भे किया गया है। यहाँ इतना ही जाव लेना झावश्यक है कि इन मर्ठों 
के शासक वस्तुतः भारत के धामिक शासक ये जिनकी आज्ञा आस्तिक जनता बड़े 

गोरव तथा आदर से मानती थी ॥ भारतवर्ष का धाप्रिक दृष्टि से भी विभाजन 
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हर उन्हे इन्ही मत्रे के भ्रधीन कर दिया। मठ के अध्यक्ष का प्रधान काये 

है कि वह झपने शासनल्कषेत्र में घूम-बूम कर सदा घामिक 
प्ठस्पापत भावना जागरित रक्खे । यह मठस्थापन का कार्य आचाय॑ का 

चौथा व्यावहारिक कार्य है जिससे उनका मत जनता के दृदय को 
स्पर्ण कर सका । 

घद्दुर के उपदेश नितान्त प्रभावशाली ये, इसमें किसी को सन्देह नहीं हो 
परता । तभी तो इनका प्रभाव देश के एक कोने से लेकर दुसरे कोने तक शीघ्र 
पृ गया। इस प्रभाव का रहस्य इस बात में छिपा हुआ है कि उनके उपदेश 
भनुभव वो हद ित्ति पर आित हैं। अलुभृत सत्य का ही उपदेश सबसे भ्रधिक 
पभावशाली होता है। अद्वेतमत का प्रभाव भारतीय जनता पर खूब गहरा 
पड़ा। रापानुज, मध्य दया भनन््य झालोचको से मायावाद के खराडन में जी-जात 

योग किया परन्तु भाचाय॑ की व्याख्या इतनी सारगभित है कि विरोध होने 
+र भी हिन्दू जनता भ्रद्वेतवाद में भरपुर थद्धा रखठी है। 

पाएणडित्य 
भाषाय॑ शद्भूर दाशंनिकों के ही घिरोमणि नहीं हैं, प्रत्युद् उतनी गणना 

पंवार के उन दारशनिको में को जाती है जिन्होंने मपने विचारों से मातव-विचार 
की धारा ही पलट दो । वे झितने उच्च कोटि के दार्शनिक थे, इसवा परिचय उनती 
नावलों दे रहो है। उन्होंने प्रस्थानत्रयी जेम्े "कठिन प्प घ॒ दुरूढ प्ध्यात्म- 
एल्पों का प्रम्िध्राय भपने माप्यो में इंवनी घरलठा तथा सुगमता से समम्धया है 
कि इसका प्रा विज्ञ पाठक को पद-सद पर लगा है। भाष्यों को भाषा निठान्त 

रोष९, योधगम्प तथा प्रौर है। शेली प्रसक्न-गम्भोर है । इन कठित गम्मीर ग्रत्यो 
हो स्यास्या इतनो प्रसाइमयों वाणी में बी गयी हें कि धाठक को पठा नहीं घलता 

ड़ि बह किसी दुरह विषय बा विवेचन पड़े रहा हैं। छाड्ूयबाय॑ँ गाय ज्ञान बडा 
ही व्यापक था । बह केल येदिक पर्म के मुल-पन्षों तह ही सीमित ने था, भय 

पसपतकों परिधि सूद हो विश्यृत यो ॥ जिन मठों बा उस्होने सरहन दिया है उदरी 

डानशारी उन्हें विशेष रूप से थो। शौठ, जैत, पराशरात्र सपा दायुपठ, ग्रास्य, 

सपायजैशेपषिक ठपा मौमांसा इस शा में उनरो घदाप गति प्रजोठ होठों 

है। देदिक दर्शनों के याड परिचय पर प्ालोचडों को शिस्मय नहीं होगा, ष्स्न्ु 

सघयुद झादाये का बौद् दर्घत के युत सिदधास्तों का प्रतिष्राइत एड विस्मयनोय 
घटना है। घाषाय ने उय समय के प्रचार ओडटाबारों--विशेदव . विजय 

ददा पर्महोवि--के एन््दों रा पर्षाह परिछोलन दिया? था। ध्यात देते को शक 
यह है (€ घादायें में ऐसे बतियद दोड लिटात्दो का खरदन दिया है शो द्रषाविर 
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ग्रल्थो में उपलब्ध नही होते । परन्तु भाजफल प्रकाशित होने वाले बीद्ध ग्रन्थों में 

धद्धूर-कत पूर्वपक्ष की सत्ता देखकर भाश्चयं होता है । बिना बौद्ध दर्णव के विशाल 

तथा गम्भीर प्रष्ययन के कोई भी व्यक्ति इतना पुद्धानुपुद्ध खण्डन कभी नहीं कर 

सकता । भन्य दर्शनों की भी ठीे यही दक्ा है। जात तो पड़ता है कि शद्बूराचार्य 

बढ़े भारी अ्रध्ययनशोल विद्वान थे।मावत् उपलब्ध दर्शन प्रत्यों का उत्होते 

विचारधूवक अ्रध्ययन किया था तथा खूब प्रवेज्यपुवंक उतका मनन तथा पनुशीवत 

किया था । 

शद्भुराचार्य भारतीय दाशंनिको के मृकुटमणि हैं, इसे कोत स्वीकार नहीं 

करता ? जिस प्रकार कोई घवतुधेर झपता तीर चलाकर लक्ष्य के मर्मेस्थत की 

विद्ध कर देता है, उसी प्रकार आचार्य ने अपना तकरूपी तीर चलाकर विपक्षियो 

के मूल-सिद्धात्त को छिन्त-मिन्न कर दिया है। मूल-सिद्धान्ध के खण्डन करने की 

उनकी स्वाभाविक श्रवृत्ति रहती है। उस सिद्धान्त के खण्डन करते हो भत्य 
सिद्धान्त बालू की भीत की तरह भूवल्नश्ायी हो जाते है । भाचाय॑ के भाष्यो को 

हम वीणा के सहश मान सकते है। वोणा के तार को एक विशिष्टता रहती है। 

उससे एक ध्वनि तो ऐसी निकलती है जिसे सवंसाधारण सुनते हैं भोर पहचातते 

हैं। परन्तु उसके मधुर भद्वार के भीतर एक सूक्ष्म कोमल ध्वनि भी तिकलवी है 
जिसे कलाविदो के ही कान सुनते भर पहचानते है। भाष्यो की भी ठोक ऐसी 

ही दशा है। उनके ऊपरो भय का बोध तो सर्वंताघारण करते ही हैं, परन्तु 

इनके भीतर से एक सूक्ष्म गम्मीर भय की भी ध्वनि निकलती है जिसे विश 

परिडत ही समभते-यूमते है। भाष्यो को गम्भीरता सर्वंधा स्तुत्य तथा इलाघतदीय 

है। प्राचाय॑ ने छोटे-छोटे प्रकरण-ग्रन्थो में भपने प्विद्धात्त सरल सुबोध भाषा में 

प्रदर्शित करने की भ्रद्धू,त कला दिखलायी है । यह तो सर्वमान्य बात है कि विपय 

क्य सक्षिप्त विवेचन वहा यथार्थ रूप से कर सकता है जिसने उसका विस्तृत तथा 

गम्भीर विचार किया हां । छड्टूर के समस्त प्रवरण-मन्य विषय प्रतिपादने की 

दृष्टि से नितान्त उपादेम तथा दचिकर है । छोटे-छोटे छन्दो में, परिचित हृष्टाग्तों 

की सद्दाववा से पारि्त्य॒वूर्ण विषय भनायास्र ही बुद्धिगम्य द्वो जाते हैं। भाषाय॑ 
की मद विशिष्टता प्रत्येक पाठक की दृष्टि को भाइप्ट करती है । वाचत्पति मिश्र 

जैसे ममेज्ञ विद्वान ने भाचायं की वाणो को, उनके वचनों को उसी प्रवार बवित्र 

करत वालो बतलाया है जिस प्रकार भगवती मागोर्थी का जल गलियों के जल 

दा पपित्र बना डालता है-- 

ध्ाचायंदृठिनिवेशनमप्यवधूत वचोडस्मदादीनाम् । 

रध्योदरमिद. गम्लाप्वाहपराठः. परविजयति ॥-मामतों 
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वाचस्पति का यह कथन ययाद्व है ! 

कवित्त 

कविता मानव-हृदय को झातन्द से उल्लस्रित बनाने वाला कमनोय कला 

है। दिप्र कवि का हृदय रस से जितना द्वी स्रिक्त होगा, उसकी कविता उतनी 
ही स्तिग्य भोर हृदयग्राहिणी होगी ; छल्द ठो कविता वा जरूरे जामा नहीं है। 

म्ची कविता गद्चय्य का विमेद मसही जानती । वह तो भ्रपना सरस् चमलार 

दिखाने के [लए सदा प्रस्तुत रहती है। हमारे शाख्रकारों में पते दी बात वही 
है कि वाध्य-रचना की शक्ति मगवठी धारदा को भनुकम्पा वा प्रसाइ है । ससार 

में मनृष्य व चाला मिलना हो कठिन होता है; उसपर विद्या वा भर्जन दुसंभ 

होगा है, विद्या-सम्पन्न होने पर कवित्व की प्राप्त झनुप्रम घटना है, भोर ठिसपर 
इव्िता खिखने को शक्ति रखना तो ससार में एकदम दुलंभ है. +- 

नरत्व दुलेभ लाके, विद्या तत्र सुदुलभा। 
कवित्य दुर्लभ तत्र, धाक्तिस्तशत्न सुदुलमा। . « 

बात विचित्र है, परन्तु है विल्कुल सत्य + घादूराचाय॑ में पाश्डित्य के साथ- 
साथ कृवत्व था झनुत्म सम्मेतन था। भाचाय॑ की कविता पड़बर संटया 

विश्वास नहीं होठा कि यह डिसो तर-निष्णात परमतविदषक्र विद्वाल पी रचना 

है। विधारणीय बात है ज्ञानमार्गी तया मक्तिमार्गों घादायों थी कबियोंगा 
विदास्ठ झ्कूट विशेद | श्यद्धुर प्रौड़ शावमार्गी प्रे--उतके दंड में झात ही ही 
महती विश्विष्टता है, मक्ति ता बेवत स्गुण इश्च बी हो उपग्धि गराले को 

साधन है, उम्रसे हम परने उ् प्रादर्श पर पहुँच नहीं सझते । परस्तु रामाठुज, 
मप्दाबाये, निम्दारे तथा बरव्भाचाये तो वैश्पव मत के उपरेप्टा धायापं है । 

उनके यहाँ तो. भकि हो मगवाद तर 'टुराने में सईतोमादेल जायशशर रहती 

भगवान् बो झनुदम्पा पाने था गर झात्र उपाय मच्ति ही है । सापव ह £म 

बारग्य हम धाथा डिये हुए थे थे कि नक्तिशरों शाषापों की करता 

दुषपणादिणी, स्तिग्प या रसमप हायी परस्तु सक्से बाढ़ ऐसों नहीं है। का 

बह छाट बद्व पछारापू । ये बेहद घाब्राय॑भगदाएु दे परममणछ पएप्ररत् थे, 

इसमें रबप्र-्मात्र भी सन््देढ नहीं है, परन्तु शाज्य डे मर्मह धंवाबर ढा 

टयत् बद़वा प्ठा है कि. झातरादी घरेसी शदुराबाप॑ को इडिय मजियादा 

देध:य बाबादों दो बरश्वा से, काम्पसम्पति की हृसिट थे, एग्द बो युदाता मे 
कप हर्ष 4३ भमिशमदा में, दठयता शो इम्न्पेयड्ाा में ५) रस बे ८ प्याक मे, 

प्रपाए ही बररर है। पट घाइारंव बष्दो में औडश है सर्शश्र्ता है द्स्दु या 
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स्निग्घता तथा कोमलता का प्रभाव है जो सहुदयों का हृदय भ्रावज॑न करती है। 
परन्तु झद्भुराचाय॑ की कविता संस्कृत-साहित्य की एक मनोरम वस्तु है। 

शद्भूर की कविता रस-भाव-निरन्तरा है, यह झातन्द का अजस्र स्रोत है, 
यह उज्ज्वल श्रयेरल्ों को मनोरम पेटिका है, कमनीय कल्पना की ऊँची उड़ान 
है। उसमें एक विचित्र मोहरुता है, अनुपम माइकता है, जिसे पढ़ते हो मस्ती 
था जाती है। कविता में शब्द-सोन्द्यं इतना भ्रधिक है कि ध्ब्दो की माधुरी 
चल कर चित्त श्रन्य विषयो से हट कर इस मनोरम काव्य-प्रवाह में प्रवाहित होने 
लगता है। कोन ऐसा भावुक होगा जिसका सनोमयूर “भज गोविन्द! स्तोत्र की 
भावमज्जी पर नाच नही उठता ? 

भज गोविन्द भज गोविन्द भज गोविस्दं मृढमते । 

प्राप्ते सन्निहिते ते मरणे नहि महि रक्षति डुकृनु करे । 
बालस्तावत् क्रीडामक्त: तदणस्तावत् तरुणोरक्तः 

वृद्धस्तावत् चिस्तामग्त: परमे ब्रह्मणिण कोडपि ने लग्नः ॥ 

“की मधुर स्थर-लहरो हमारे कानो में जब सुघा वरसाने लगती है, तव 
हम इस दु खमय भौतिक जगत् से बहुत ऊँचे उठकर किसी श्रलोकिक जगत में 
पहुँच जावे हैं झौर सद्यः ब्रह्मानन्द का झास्वाद लेने लगते हैं। काव्य का झावत्द 

उतके प्रत्येक स्तोत्र के पाठ से होता है, विश्वेषतः थी ललिता के स्तोत्रो से। 
आनत्दबंहरी” सचमुच भावुको के हृदय में भानन्द को लहरी उठाती है। 
भगवती को आचार विदानन्द की सतिका (लता) वतलाते हैं। इस प्रसद्ल में 
सांज्नख्पक को रमणीयता अनुपम है-- 

हिमादे: सम्भुता सुललितकरैः पल्लवग्रुवा 
सृपुष्पा मुक्ताभिभेमरकलिता चालकमरै: । 
कनस्थाणुस्थाता कुचफलनता सूक्तिमरसा 

दजा हस्त्री गत्ती विलसति विदातन्दलतिका ॥ 

चिदानन्दमयी भगवती जद्भम लता हैं, जो द्विमालय से उसन्न हुई है, सुदरर 
हाथो से पल्लवदुक्त है, मोतियाँ फूल के समान है, बालों के भार से वह अमर 
से सम्पन्न है, स्थाणु (प्विव तथा ढूंढ पेड़) पर वह भाधय लेने वालो है, स्तनों के 
फल से वह नश्न है, सूक्तिवों सेसरस है तथा शोगो को सप्द करने वाली 
झ्रोषधि है ॥ 

“परष्णा' शब्द को उपयुक्तता दर्शाते समय क्वद्धूर वो यह भनूढी सूक गिसे 
नही धनुपम मारी ?े सद खोग तो सपर्णा ( पत्ते से युक्त ) वतिपय गुणों से 
सम्पन्न सता का भाधम लेते हैं, परन्तु मुझे अपर्णा (पछो से हीन लता) पावंती 



विशिष्ट-समीक्षा श्श्३ 

व अच्छी मालूम पढती है जिसके आश्रय से वह पुराण स्थाणु [ पुराना 
दे तया शिव ) भी कैवल्य--मोक्ष--का फल देता है । यदि पाती का प्रसाद न 

मिले, तो ढूंढ बया फल दे मकठा है ? 

सपर्सामाकीणां.. कठिपयगुणेः. सोदरमिह 
श्यन्त्यन्त वल्लि मम्र सु मतिरेव॑ विलसति । 

अ्रपएेका सेब्या जमति सकलैयेंत् परिवृतः 

पुराणो$पिस्थाणुः फलचि क्लि कैवल्यप्दवीम् ॥ 

'सोन्दर्यनहदरी” तो अपनी काव्य-कला ठथा श्राध्यात्मिकता के निदर्शंत में 
संत के स्तोम-साहित्य में एक देदीप्पमान् रत है जिसकी स्तिग्प प्रमा शताब्दियो 
सर भक्त हृदयों को शीतल बनाती झाती है। कलग्ना की ऊँची उड़ान, भ्र्थों 
वी मत्वीतता तथा भावों वी रमणीयता देखने के लिए भवेले सोन्दयंलहरी का 
प्ष्ययन हो पर्याप्त होगा । इस विषय में दो-चार पद्दो की समीक्षा ही ययेप्ट होगी । 

तनीतु क्षेम॑ नस्तव वदनसौन्दयंत्रहरी-- 
परीवाहः स्रोत: सरशणिरिव सीमन्तसरणी। 

वहन्तों सिन्दुरप्रबदवरी भारतिमिद-- 

द्विपाँ वृन्दैवन्दीहृतमिव नवीनाककिरणम् ॥ 

भगवती ने झपने माथे पर साँग फाड रखा है। वह ऐसा प्रतीत होता है 
मानो मुख के सौन्दयं वी लहरी के बहने के लिए रास्ता हो । उसमें सिन्द्रर लात 
रह्ध वा सुशोभित होता है, जात पड़ता है कि काले-वाले बेशों के रुप में पने 
प्रस्षकार ने अपने शश्ुरूपी नवीन सूर्य-किरणों गो बन्दी बना रखा है। बढ़ी 
अनूठी उक्ति है। जिस प्रकार बोई प्रव्त व्यक्ति भपने घठु वो वारागृह में बन्द 
बर देवा है, ठीक उस्री प्रकार प्रत्रल झन्धवार के पु मै केशपाश का रूप घारण 

कर अपने इशु--वालमुर्य की क्रिण--तो दन््दी बता रबखा है ! 

भगवती थी झाठ प्रकार की दृष्टि भारत गी भाठ प्रसिद नगरियों को 

प्रतिनिधि प्रतोत होती है :--+ 

विशाला कत्याणी स्फुटदघिरपोष्या झुदलपैः 
हुपाथारा $*पारा कमप्रि सपुरा भोगवथिका । 

अवन्ती दृष्टिस्ते बहुतंगर-विस्ठार-विजपा 
ध्रुव हतज्ञाम-ब्पहरणयोग्या दिझयते ॥॥ 

सुम्दारी दृष्टि व्यापक है, दत्याण देने वासो है, दि से चमकठों है घोर 



३8४ धो धद्धूराचाये 

इसलिए नोलकमल, युद्ध में उसकी समता करने के लिए कभी खड़ा नहीं हो सकता। 

कृपा की धारा का वह भरना है, अत्यन्त मीठी है, भोग से युक्त है, गक्तो की वह 

रक्षिक्ा है। इस प्रकार वह अनेक नगरो की शोभा को विस्तार के साथ जीतने 
वाली है । इसीलिए वह इन नगरों के नाम से क्रमश: पुकारी जाती है--बह विशाला 

( उन्जैनी ), कल्याणी, अयोध्या, धारा, मघुरा, भोगवर्ती, भवन्ती त्थां विजया 

नामक भारत-असिद्ध नगरियो के नाम से पुकारी जाती है। मुद्रालद्भार को छंद 
अबलोकनीय है । 

भगवती की रोमावलि क्या है ? शिव को नेत्र-ण्वाला से जब कामदेव सन्तत्त 

था, तब दोड़ता हुभा झाकर वह ललिता के गहरे तामोहृद में कूद पड़ा। उससे 
धूम की रेखा जो उठो, वही ससार पुकारने लगा कि यह भगवती की सोमाव्लि 
है जो नाभि-अ्रदेश से उठकर छाती की और जा रही है :-- 

हरक्रोधम्वालावलिभिरवलीढेन. वषुपा 

गभोरे ते गाभो सरिस इंतसज्रो मनसिजः। 
समुत्तस्थो तस्मादचलतनये ! ध्रुमलतिका 

जनस्तां जानीते तव जननि रोमावलिरिति ॥ 
भगवती से झाचाय॑ की सदय श्रायंना है कि हे भातः ! विकसित नीलकमंल 

को शोभा वाले श्रपने दी नेत्रों से इस दीन की झोर देखिए जिससे बह #ृपा से 

सिक्त हो जाय | इससे वह पन््य हो जाएगा भोर भाषकी हानि न होगी । चल्धमा 
सर्वत्र भ्रपनी किरणों को फैलाता है--चाहे वह चमकता दुप्रा महल हो भगवा 
उजोड बीहड़ जज़ल हो :-+ 

ह॒शा द्राघीयस्या दरदलितनीलोत्सलस्चा 
दवीयास दीन स्नपय कृपया मामप्रि शिवे | 

अनैनाय धन्यों मवति न श्र ते हानिरियता 

बने वा हर्म्ये वा समकरनिपातों हिमकरः ॥ 
यह ता हुई पद्यात्मक वाव्य-कला की सुपमा । भाचाय॑ के सल्कृत गद्य वी 

फ्मनीयता कम रोचक नहीं है। उनके थास्त्रोय ग्रत्यों में साहित्यिक गध वा 

पूर्ण परानरद श्राता है। उनझो एक विशिष्ट शैली है। यह तो मानी ,हुई बात है 
कि परद्देत तत्व उन्नत मस्तरिप्क की उपज है--वढह साधारण बुढ्वि| के लिए दुरूह 

विषय है, परन्तु उठी विषय की भ्राचाय॑ शदघुर ने इसने सुन्दर, सरस तथा सुवोध 
झब्दों में प्रमिव्यक्त किया है वि विषय को ृदयज्ञम होते विलम्व महीं होता । 

पड़ते समय णान नहीं पहठा हि इतने गम्भोर विपय का प्रतिपादन हो रहा 

है। वीब-वीष में सोहोक्तियो जे पुद से तथा दृष्टन्तों के सादमाव से माजार्य के 
मेन में मझीवतीदाक्ति का सप्लार हो जाठा है। इसोलिए उनके माष्य प्रसक्ष- 
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गम्भीर' कहे गये हैं--जिनमे ग्रम्मीरता के साथ साथ प्रसाद गुर की मनोहर 
प्रमिव्यक्ति होती है। 

_ . ह्यगृत्र भाष्य का आरम्म ही बडी उदात्त दौली में किया गया है। पंठनमात्र 
से विचित्र गम्भीरता की मावना जाग्रत हो उठती है | वाक्यों को छोटा या बड़ा 

भावानुरूल ही किया गया है। भ््यास विषय का वर्णन सुनिए-- 

करिए एवमहं प्रत्ययिनमशेपस्वप्रचारसाक्षिशि प्रत्यगात्मनि अध्यस्य त॑ च् प्रत्यगात्मन 

क्षण तदुविषयंयेस्मात्तः-करणादिपु. अध्यवस्थति ॥ एवमयमनादिरनन्तो 

नैसमिकोश्ष्यामों । मिथ्याप्रत्ययहपः क॒तृत्वभोक्तृत्वप्रवत्तक: स्वंलोक्रसिद्ध: । 

शब्भुर के गद्यकाव्य का प्रानन्द लेने के लिए केवल एक वाक्य स्मरण रखना 

चाहिए जिसपर भेरो दृष्टि से श्रमेक गद्य के बड़े पोये निछावर किये जा सकते 
हैं। बढ़ वाबय है--नहिं पदम्या पलायितुं पारयमाणों जानुम्यां रहितुमहंति---जो 
व्यक्ति पैरो से भागने में समय है उसे घुटने के बल रेंगना बभी शोभा नहीं देता । 
बहूत ही ठोक ! 

तान्त्रिक उपासना 

भ्राधायं के जोबत बी एक विशिष्ट दिया शो झोर विद्वज्जनों वा ध्यान 
झाइष्ठ करना नितान्त झ्रावश्यक है--यह है उनकी उपासना-पद्धति की विशिष्टता 

शदब्दूर मन्त्रघास्त्र के एक बड़े भारी मर्मज्ञ विद्ान् थे। परन्तु उन्होने प्रपमे 
तान्जिक रूप वो भाष्यों के पूष्ठो में अभिव्यक्त होने महों दिया है | इसमें एक रहस्य 

है। माप्य को रचता तो सर्वसाघारण के लिए की गयी थी, इसलिए उसमें ज्ञात 
को मद्त्ता का प्रतिपादन है । उपासना नितान्त भन्तरज् वस्तु है ॥ उसदी साधना 

के लिए उपयुक्त भधिकारों चाहिए । शान के लिए उतने विशिष्ट कोटि के 
प्रधिशारों को झावश्यवता नहीं होती जितनी तान्त्रिक उपासना केः लिए । उपयुक्त 

प्रधितारी के सिलने पर ही उस्र उपासना का रहस्य किसी को समम्यया जा सयता 
है। यही कारण है कि शद्भुर मे इस विषय को भपने भाध्यों में भाने नहीं दिया 

परन्तु इसका प्रतिपादत उत्दोने'सोन्दर्य लहरी' तथा “प्रषशसार” में पर्याप्त मात्रा में 

कर दिया है। वे सापनान्साग्राज्य ने सझाद चे। वे भगवटी त्रिपुरा के प्रतन्प 

उपासक थे । मढठो में प्राचायं ने श्रीविधानुदूल देवो भरे पूजा-अर्चा ब्रा विधान 

प्रचतित क्या । यह बाठ दिसो से छिएते नहों है कि वह पूजा-यरम्पया भाज भी 
प्रशुश्ध रूप से चत्र रही है भ्ाचायें था यह सापक्त रूप उनके णोवन-मन्दिर 

का बतश-स्थानीय है । इतशा जोवन क्या था ? परमार्ष-सापत की दीप॑स्पापितो 

परम्परा थी । वे उस स्थात पर पहुँच घुके थे जहाँ स्वार्य का बोई भो चिद 



डै३६ , थी घ्ुराचाय॑ 

पअवश्चिष्ट नही रहता । सब कुछ परमार्य ही था । प्न््यों के अध्ययन से हम उनकी 
उन्नत विचार-शक्ति तथा अलोकिक प्रतिभा से परिचित होते हैं । परन्तु उनमें एक 
भोर विशेष वात थी--साधारणजन के प्रति सहावुभृति । उस महान् व्यक्ति के 
ल्विए हमारे हृश्य में बहुत ही भ्रधिक भादर होता है जो स्वयं हिमालय के ऊँचे 
शिखर पर चढ़ गया हो और घाटी के दुर्गम मार्ग में धीरे-धीरे पैर रखकर भागे 
बहुने वाले राहियो के ऊपर सहानुभूति दिखला कर उनको राह बतलाता हो। 
भाचाय॑ को दशा भी ठीक उसी व्यक्ति के समान है। वे स्वये भज्ञा के प्रामार पर 
प्रास्ढ थे, उस पर चढ़ने वाले व्यक्ति के ऊपर सहानुभूति तथा भनुकम्पा दिखला 
कर उसके भागे का विदेश कर रहे थे । चढने के ध्रमिलापी जनो के ऊपर उन्होंने 
परतादर-हप्ट कभी न डाली, प्रत्युतु उत पर दया दिखलायी, भ्रमुकस्सा की, जिससे 
वे भी उत्माहित होकर प्राये बढ़ते जाएँ भोर उस भनुपम झानन्द के सूटने का 
सौभाम् प्राप्त करें। झाचाय॑ वी स्थिति का वरोत विम्नलिखित एलोक से भसी- 
भांति किया जा सकता है जिसे व्यास ने भपने योग्रभाष्प ( १४७ ) में उद्दप्रत 
किया है :--- 

प्रज्ञाप्रासादमादश्याश्रोच्य: शोचतो जनान् । 
भ्रूमिष्ठानिय दोलस्प: सर्वान् प्राज्ञोशलुपश्यति ॥ 

है] > ३ 

प्राचार्य धद्भूर के बहुमुखी प्रतिभा-सम्पक्ष व्यक्तित्व का यह रामास्य परिचय 
है । इसती स्पष्ट है कि जगतू की ब्णवहारिक भत्ता के प्रतिपादन करने वाले 
भाचाये जितने भादश्शवादी थे उतने हो ययाथंवादों भौ थे। उनका भद्वैत-तिद्धान्त 
उच्च विचार-ाक्ति वा परिणाम होने पर भी उन्हें संसार के झस्तिरव से, ध्यवहार 
वी ध्यापकता से पराइमूख नहीं कर सवा ! भद्वेत वेदान्त व्याव्रिक पमे है जिस 
पर विभिन्न मथ वाले भी प्ास्था रस सकते है। घट्टेत वेदान्त के मूल प्रत्िष्दापतों 
हो दात हम भली भाँति नहीं जानते, परन्तु इसे इतनो व्यापदता प्रास हुई है कि 
यह भारतीय जनता वा व्यावद्वारिक धर्म बत गया है। यह सब एद्भराचायें गौ 
दी प्रतिमा का प्रसाद है। छोटी उप्र में ठेसा ध्यापक कार्य सम्पन्त करते देश कर 
भातोचा की दृष्टि ध्राइचयं से चवित हो उठती है। भ्रष्टम वर्ष में चारों बेदो 
हा भष्ययन, द्ादश वर्ष में समग्र धास्रों बी प्रभितवा, सोसहवें में भाष्य वीं 
रेबता-मसथयुष ध्रारषपेशरम्ारा है। भाशययेसरम्परा गेयम ?” 

प्रष्टर्य चतुर्ेशे द्वाइशे सर्वशाजवित् । 
घोरणे इसवान् भाध्य दिये मुनिरम्धयाव ॥ 

साजाए॑ प्रध्पात्मदेता होते हुए भी निवान्त बर्मेठ थे, शात को महिला के 
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प्रतिपादक होने पर भी उपासना के परम उपासक थे । वर्णाश्षम-धर्मं की मर्यादा 
अथुभ्ण बनाये रखने तथा उसकी नीव इढ़ करने के लिए शद्भु राचायं को अपना 
उप स्थायी बनाना था ओर इसके लिए आचार की व्यवस्था सर्वेतोभावेन 
सफन रही । इतिहास बस बात का साक्षी है कि आचाय॑ शब्भुर ने जिस वृक्ष का 
चजारोपण किया वह फूला-फला। जिस उहेश्य की पूलि की अभिलापा से वह 
रोपा गया था, बह सिद्ध हुआ । गाज भारत-भूमि मे वैदिक घर्मं की प्रतिप्ठा, 
वेदों के प्रति थड़ा, ज्ञान के प्रति आदर, जो कुछ दीख पड़ता है उसके लिए ्रधिक 
प्रंश में भराचायं को श्षेय देना चाहिए। शड्डूर का जो महान् उपकार हमारे ऊपर 

है हम उसके लिए. अपनी कृतज्ञता किन शब्दों में प्रकट करें? आचारय॑ श्भूर 
उच्च कोड के प्रोढ़ दाशनिक थे, जगत् से ममता छोड़ देने वाले संन्यासी थे, लोक 
के निर्वाह के लिए नितान्त व्यवहार-कुशल पषण्डित थे, कविता के द्वारा 
रसिको के हृदय भे झावन्द-लोत बहाने वाले भावुक कवि थे, भगवती ललिता के 
परम उपांसक सिद्ध जन थे--एक दाब्द में हम कहे सकते हैं थे युगान्तरकारी 

थिद्ध पुरुष थे। उनके गुणों को प्रशसा कौन नहीं करता ? उनके विरोधियों 
को भी उनके उदात्त चरित्र और परम साल्विक जीवत के प्रति थद्धा से सतमस्तफ 
होगा पड़ता है। उन्हें हम लोग भगवान शद्भूर का साक्षातु भवतार मानते हैं । 
वे भगवान् को एक देदीष्यमान् दिव्य विभूति थे जिसकी आभा शवान्दियों के बीतने 
पर भी उसी प्रकार प्रयोतित हो रही है। 

| ञद 

हम लोग उनके उदाच जीवन-चरित का अध्ययन कर भपने जीवन मो 
प्रवित्र बनावें, उनके मधुर उपदेशों का भनुसरण कर अपने भौतिक जीवन गो 

भुलमय तथा सफल बनायें, भाचाय॑ शद्भूर के प्रति यही हमारी थद़ाकलि होगी। 
इसी विचार से यह वाक्य प्रुप्पाअलि चरिततायक छाद्युराचार्य के चररगरविन्द 
पर प्रवित की जा रहो है :-- ई 

आाकल्पमेतत् परमार्थबोर्ध भी शद्यूराचायंग्ुरोः क्यार्यम् । 
सबच्िप्यमुक्तिप्रदमस्तु . खोके संसेब्यतामार्यजनेरभेदम् ॥ 

६4 रु 

रद 

रद 

सर्वेबत्र सुखित: सन्तु सर्व सन््तु निरामया: ॥ 
सर्वे भद्वारि पश्यन्तु मा बश्चित् दु खमाग भवेत् 0 

तथास्वु ॥ # शान्ठि:ः शास्वि: चान्तिः ॥ 
च्छ 

द्रेरे 
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घरेत दीविदा (नारायण पाइ वी दोता के गाय, सौ संह सी *) 

दोपन (वेशस्त हत्व विवेश की टीका) 

तवबोषिएे हैतेर दारीरक वर दीरा। 
प्रशाशिक्ा (विवराय पर टी) 

भमाषप्रहाशिरा तत्व-योगन पर टीडा) 



अनुक्रमणी 

नृमिहाथम 

परमानन्द 

पृष्षोत्तम दीक्षित 
पृ्प्रवाशानन्द 
सरस्वती 
पूर्णानन्द 

प्रकाशात्मा 

हा 

रा 
प्रकाशानन्द यति 

॒ 
प्रगत्भमिश्र 

३४रे 

नृसिह विज्ञापन 
चेंदान्त रलकोश (पद्मपादिका की टीका) 

चेदान्च तत्व विवेक 

भेदधिकार 

अबधूत गीता--टीका 

सुबोधिनी (संक्षेप शारीरक पर टीका) 
रलप्रभा (चतुःमूत्री पर दीफ़ा, चौखम्भा स० सी०) 

चतुःसूजी पर भाष्य (चोडस्शाः' 

विवरण 
न्यायसग्रह (शादूर भाष्य पर टीका) हस्तलिखित 

शाब्दनिणंय (अनन्तशयन ग्रस्यमाला) 

चैदान्त सिद्धान्तमुक्तावली 

तत्त्वप्रकाशिका (तत््वालोक पर टीका) 
खरणडनदपंण (खएडन पर टीका) चौखम्भा 

प्रजञानन्द सरस्वती प्रज्ञानन्इप्रकाश, भावार्॑-क्रोमुदी के साथ (चौखम्भा) 
प्रत्यक् स्वरुपाचार्य मा।तसनयनप्रसादिनी (चित्सुस्ी पर टीका) 

ब्रह्मानन्द भारती वाक्यसुथा पर दीका (व० स० सी० १६) 
ब्रद्मानन्द सरस्वती वेदान्तसूत्र मुक्तावली (ब्रह्मनूत पर टीका) झा० स० सी० ७७ 

भट्टोजि दीदित्त 

न 
भारती तीय॑ 
भास्करानन्द 

भैरव झर्मा 
मघुसूदन 

अद्वैत चन्द्रिका (श्रद्नेतसिद्धि पर लघु भौर गुर टीका) 
अद्वेतसिद्धान्त विद्योतन 
न्यायरत्नावली (सिद्धान्त-विन्दु पर टीका। का० सं० सी० ६ 

(गौड। मुक्तावली (गह्मसूत्र पर टीका) 
तर्वविवेक विवरण (बेदान्ततत्वविवेक पर दौका) 
वेदान्त॒तत्त्व कोस्तुम 

बैयासिक न््यायभाला (आ० सं» सी० २३) 
उपनिषद भाष्य (चो०) 

अद्यासूत्र तात्ययें बिवरण (चो०) 

अद्वेंतरत्त रक्षण 

अद्वेतसिद्धि 
गूढार्यदीपिका (गीताटीका) 
बेदान्त कल्पलतिया 
साससग्रह (सुक्षेप दारीरक भाष्य पर टीका) 



३ ३४४ थी शद्धुराचायं दा 

मघुसूइन सिद्धान्त बिसदु 

मण्डन मिथ ब्रद्मसिद्धि 

मल्लनाराध्य ग्रभ्ेदरत्त १५ 

महारेवानन्दसरस्वती वत्वानुख्घान १६६४ (बनारस सं० सो० २४) 

महेश्वर तीय॑. सपुमंग्रह (दृहदारएयक वीत॑वसार पर टीजा) चौखम्भा 
माधव मंत्री वाटय॑ दीपिका (सूवसहिता पर टीवा) झानन्दाध्रम सं० सी? २५ 

माधवाश्रम स्वानुमवादर्श (चोखम्भा से प्रवाित ४०) 

रज्ेराजाध्वरीद भझद्देत विद्यामुक्रर 
रप्नराजाघ्वरीद्ध विवरण दर्पण , विवरण पर टीत़ा) 

रगीजिमट्ट भरत चिन्तामणि 
# भद्टेत दाम्रन्मारोदार 

रघुनाय भसूरि.. छद्दूरपादभूषण (ब्रह्मतूत्र पर टीका) झातत्दाश्रम सं० सी० १०६१ 
रघुनाय भट्वाचायं खरडनभूषणमरिए टीका (खण्डन पर टीका) चोखम्मा 
राषवानन्दसरस्वती विद्यामृतवधिणी /सक्षेप शारीरक पर टीका; हस्तलिखित) 

रामह्प्ण वेडन्तमार की टीका 
द् बेदात्त शि्लामणि वेदान्त परिभाषा की टीवा) 

रामतीये अ्वयाथे प्रवाशिका (सक्लेप शारीरक पर टीका) 
कं दक्षिस्पभूति दातिक पर टीका 

के पदयोजनिका (उपदेश साहख्ी पर टीका) 

कह दारीरक रहस्याब॑-प्रकाशिका (शाड्डूरमाप्य पर टीका) 

कक विद्वनूमनोर अनी (वेदान्तसार पर टीका) 

रामादय वेदान्त क्ौमुदी (हस्तलिखित) 

रामनारायण अनुमिति निरूपण 

के वत्त्वानुस॑वाव पर दीक्ा (हस्तलिखित) 
कह तात्पयं-बोधिनी (पद्मदश्ी पर टीका) हस्तलिखित 

हि विज्ञानवीका पर टीका 

रामानन्द तीय॑ वश्यन्वभाव दीपिका (ऋजुविवरख पर टीका) 

रामतोर्थ स्वामी अन्वयाय॑ वोधिनी (सक्षेप झारीरक पर टीका) काझी सं० सी० २ 
रामानन्द सरस्वती विवरणोपन्यास (विवरण पर टीका) बतारस सस्हल सीरीज १६ 

षफ ब्रह्मामृत दपिणी (त्रह्ममूत्र पर टीका) चौखम्भा ३६ 
हम ब्रह्मामृद दरगणिणी ( ब्रह्मघूत पर टीका ) 

लक्ष्मीघर अद्दैत मकरन््द 



प्रनुकमणी 

याचरपति मिश्र 

न 
वामनत वरगिदत 

दामुदेसशानमुनि 

वागुरेपशास्त्री 
पम्पार 

विशनवास यति 
विशनामन् 

पिकवार्ममगवान् 
दिद्ारम्प 

ण 
शिमुणायर्या 
विशपदेशघार 

शिपोइ 
विेश्पर 

हिप्युनट शा 
है रप्पाप 

इंटत्च 

शष्टुर ४मप 
शत 

इ्डप 

भागती 

द्रद्मतत्त्तममीज्षा 

प्रनुद्दृति सेश ( घोखम्मा ) 
बैउल्परत्तम् ५ चौसम्मा--) 

प्रदेशामो३ (घानर्शश्रम सर गो ८४) 

वद्यवादिया घ्यास्या ( मद्रास हस्ततिखित) 

हरेवाशयत रोपनिदद-भाष्य टी 

उपिषद विररग्य 

प्रनुद्वी प्रषाय 

जोपन्मुक्ति बिवेए 

मृमिद इएर्ठालिनी दीपिशा (घात-शयम सं* सौ० ३०) 

वममत्यी 

द्द्यममीवा टीड़ा 

विपरण्य प्रमेय से एह 

बैयागिरश स्पारझाता 

हट शरगाया दाविरभार 



रे४६ भरी झद्भूराचायं 

नृसिंह पुव॑-तापिनी भाष्य 
प्रश्न भाष्य 

बृहदारप्यक भाष्य 

ब्रह्मसूत्र भाष्य 

भगवदगीता भाष्य 
माप्डक्य भाष्य 

माण्डूवय कारिका भाष्य 
मुण्डक भाष्य 

इवेताइवतर भाष्य 
सनत्मुजातीय॑ भाष्य 

झड्भूरानन्द आत्म पुराण (सटीक) चौसम्मा 
न बह्मसूत्र दीपिका (बतारस स० सीरीज २४) 

५ दीपिका वैवल्य उपनिपद परटीका (एशियाटिक सोसाइटी कलकत्ता) 

रे दीपिका ( कौपिवकी पर टीका ) 

डर दीपिका (नृर्सिहतापिनी पर टीका ) 
हि नृसिह पूर्वत्ापिनी भाष्य (प्रानन्दाश्रम १०) 

के भाण्पूक्य उपनिषद् दीपिका (काशी स० सीरीज) 
७, वाक्यबृत्ति ( आनन्दाभ्रम ८०) 

शरीहरष खण्डनखएनखाद, (चौसम्मा काशी ) 
श्रीघराचार्य अद्वयसिद्धि 
सदानन्द बेडान्तसार 

संदानन्द काइमीरक अद्देत ब्रह्मसिद्धि (एप्रियाटिक सोसाइटी, कलकत्ता) 

५ ईंस्वरवाद 

न स्वच्पनिसुय 
के स्वरूप प्रश्न 
रह अद्वेतसिद्धि सिद्धास्तसार ( चौ० सं० भोरोज १८) 

सदानन्द काइमोरक गीतामावप्रक्ाश ( पद्यमगी टीका ) 

4६ ठत्वचिवेक पर टीका ( हस्तलिखित ) 

श् प्रत्यकू_ठत्त्वचिन्तामरि ( प्रमा टीवा के साथ ) भच्युत 
ग्रन्थमाला, काछी 

नल झद्धुर दिग्विजयसार 

स्वय प्रकाश बद्मप्रश्िया (अभदैतमकरन्द दीऊा) 



प्रदुदमणी 
सर्वज्ञात्ममुनि 

सुल्ष प्रकाश 

र 

हु 

गा 
मुरेश्वराचाय॑ 

गन 

् 
सूरनाराय शुक्र 

स्वयं प्रकाशानन्द 
स्वय प्रकाश 

हतुमान् 
हरिदीक्षित 

प्रन्य 

प्रद्नेतमिद्ध 
भरददेवचच्द्रिका 

प्रद्देत चिन्तामरिय 

अद्देत दीपिया 

भ्रद्नेत अद्य सिद्ध 
प्रद्ेत मकरन््द 

के (टीका) 

भ्रदेदरल लक्षण 
भद्देत-रस-मज्जरो 

भ्रदेद विद्यामुकुर 
भद्वैठ्यास्य सारोडार 
पअद्देठ सिद्धि 
अद्देत सिद्धांन्ठ 

अर्देठसिदिधिदान्ठसार 

रेड 

संक्षेप शारीरक 

अधिकरणरलमाला 

न्यायदीपावली टीका 

न्यायमकरन्द टीका 
भावद्योतनिका ( तत्वप्रदीपिसा पर टीझा ) 

तैत्तिरीय माप्य वातिक ( आनन्दाश्रम सं० सी० १३ ) 

नैप्कम्यंसिद्धि ( वाम्बे स० सी०, पूता ) 

बृहदारएयक भाप्य-वातिक (झानन्दाथम १६) 

खएडनरत्वमालिका ( खडन पर टीका ) चोौखम्मा 

मिताक्षरा (माएटूवयकारिका पर टीका) चौ० संण्सी० ४प 

अद्वेतमकरन्द पर टीका 

वैज्ञाच भाष्य--गीता पर (झानन्दाश्मम सं० सी० ४०) 

ब्रह्ममूत्र वृत्ति ( झनन्दाश्रम सं० सी० 5८२ ) 

(५) अद्देत-बेदास्त के ग्रन्य 

ग्रस्थकार विवरण 

श्रीवराचार्य 

ब्रह्मतन्द सरस्वती अद्वैव्सिद्धि दी टीरा 

रझ्गोजी मद्ठ सरस्वती भवन टैक्स 

(न० २) 
नृूसिहाश्रम 

सदानन्द काश्मीरक कलतता विश्वविद्यालय 

खदमीघर 

स्वय॑-प्रताध 

मघुसूदत 
चोराम्मा स». सोरीज में 

प्रशाशित 

रप्जराजाघरोसद 

रफ्लोजो भट्ट 

मधुसूइत 

इद्मातन्द सरस्वती विधयोउन को टीरा 

मसददातन्द परिशिव ऑरम्मा सं> मौ० नं» श्८ 



दैश्प 

अद्वेतामोद वामुदेव घास्री भ्रम्पंकर 
अधिकरण मजरी घित्गुस 

प्रधिकरण रलमाला._ सुख्ध प्रदाध 

अधिकरण संगति चित्मुख 

अनुभूति प्रकाश विद्यारएय 
अनुभूति लेश बामन परिडत 

अनुमिति विखू्पण रामनारायण 

अ्न्वयाथ॑ प्रकाशिका शमतीय॑ 
अन्वयाथ॑ बोधिनो 

अभिप्राय प्रकाशिक.. चित्सुख 

अभेदरतन मल्लनाराध्य 
अवधूत गीता 

अवधूत गीता (टीका) परमानन्द 

आत्मपुराण शब्भूरानन्द 
आजनन्दमयाधिकरणविचार नीलकरठ 
इप्टमिद्धि विमुक्तात्मा 

(टीका) ओआनन्दानुभव 
के (टीका) ज्ञानोत्तम 

ईशोपनिपद् भाष्य बड्धराचाये 

ईदवरबाद सदानन्द काप्मी रक 

उपदेशसाहस्री शब्दुराचाये 

(टीका) आननन््दगिरि 

उपनिपद्-दीपिका शद्भुरानन्द 

ज+भाष्य शद्भूराचार्य॑ 

१ भास्करानन्द 

#. विवरण विज्ञानात्म भगवान् 
#. मणिप्रभा 

ऋजु प्रकाशिका अखरणडानन्द 

ऋजु विवरण बिप्णुमट्ठ उपाध्याय 

श्री दद्धुरावार्य 

* झ्ा> सं० सी० 

चौसम्मा में प्रराशित 

संद्ेप ध्ारीरक वी दीका 
संक्षेप शारीरक पर टीका, 
वाशयों सस्कृत सीरोज 

(नं० २) में प्रकाशित 

ब्रह्ममिद्धि की दीका_ 
१५०० ६० 

चौश्वम्मा स० सी० काशी 

गायकवाड़ ओोरियन्दल 

सोरीज 

झा० सं० सी० 

निखंय सागर से प्रकाशित 

चौखम्भा से प्रकाशित 

फ्छ 

भामती की टीका 

विवरण की टीका 



अनुक्मणी 

दैपरेय उपनिषद्- 
माष्य टीका 

ऐतरेय भाष्य 

वरुशप्य-- 

गैज्पनद परिमल 

७. मंज्जरी 
डेलगद भाष्य 

इृष्णालंकार 

सशरटू्लएइ 

रु 

गीता भाष्य 

सोपज हायितों (खरा) 

माष्य 

खाद्य 

(टीका) 

] 

(दीरा) 

फल 

न 

अनस्तानन्द गिरि 

शडूराचार्य 

शद्दुगचाय॑ 

अप्पयदीक्षित 
वैद्यगाथ 

इद्धुराचार्य 

वासुदेव ज्ञानमुनि नोर्य 

अच्युत इृष्णानन्द वीति 

थी हपे 

शद्धूर मिश्र 
चित्मुतत 
प्रगल्ममिथ 

ठाराबरण पघर्मा 

प्रानन्दपूर्ों 

रघुताथ मद्टाचार्ये 

मूरतारापण घुक 

दाद्युयाचारं 
पानन्दरदिरि 

मपुपूस्त 
सहावरई परत 

शिपेष्शर परशिदत 
अरपाराणो 

शेध्६ 

मुद्रित (झ्रा> सं० मी०) 

आ० स० सौ० 

बल्पतर वी टीका 

आ० स० सीं० 
चौ० भर सी० 

मिद्धान्चलेश वी टीरा, चौ० 

टीवा वा नाम झानन्दवघंल 

टीका बा नाम खग्डन- 

दर्पण, चोखम्मा स० 
सीसोज 

टीरान्याम खएडत 
परिद्चिप्द, 'बोखम्मा से० 
सोरीज 

टोशानाम 'ससदन- 
फरन्रिय विभडत', 
झोसम्मा सं० सो० 

टीका ताम--शणरन- 

मूपामस्णि,घो » सं थो * 

डोहालोम--शखटगल- 

मालिशा, घो० स« सो 

झा+ सं भो+ १४ 

टोशासाथ-दृशर्ष रैपिर 

डोरा वाद दी दाशारपपा या 

एशिदादिर झामापदो 
(४४ इिलिठ) 



रेघ० 

चन्द्रिका 

छान्दोग्यभाष्य 

जीवम्मुक्तिविवेक 

|... (टीका) 
ज्ञानसिद्धि 
ज्ञानसुधा 

टीकारत्न 

तत्वदीपन 

तत्त्वदीपिका 
तत्त्वप्रकाशिका 

तत्त्ववोधिती 

तत्त्व विवेक 

तत्त्व विवेक । दीका) 

तत्त्वविवेक दीपन 
तत्त्व घुद्धि 

तत्त्वानुसम्धात 

ष 2. (टीका) 
तत्वालोक 

तय्यत्त भावदीपिका 

त्रिपुठी (टीका) 
तात्पयंदीपिका 

तात्पयंबोधिनी 

तैत्तिरीय भाष्य 

हू. ». वातिक 

दक्षिणामूर्तिस्तोत्र 
्ः बाविक 

७. (टीका) 
दीपत (टीका) 

दीपिका (टोका) ब्रद्मसूत्र 

है. ैवेल्य उपनिषद् 

श्री शद्धूराचार्य 

ज्ञावोत्तम मिथ नैप्कम्यंसिद्धि की टीका, 
वाम्बे स०सो ० में प्रकाशित 

शद्भूराचाय्य आा० सं० सी० 

विद्यास्य झा० सं० सी० २० 

अच्युत राय मोडक दीवानाम-पूणनिन््देख 
ज्ञानोत्तम कोमुदी 

ज्ञानोत्तन (गोडेश्वराचायं) 
आनन्दपूर्यं विवरण की टीका 

अखएडानन्द मुनि विवरण की व्याख्या, 
चित्मुख चौ० सं० सो० 

प्रकाशानन्द तत्वालोक की टीका 

नृस्िहाश्रम सक्षेप शारीरक की टीका 

सदानन्द परणिडत 
भट्टोजिदीक्षित 

नारायणाभ्रम ह॒० लि० 
ज्ञान घनपाद 

महादेवानन्द सरस्वती. वा० सं० सी० न० ३४ 
रामनारायण ह० लि० 

जनाद॑न 

रामानन्द तीय॑ ऋजुविवरण की टीका 

आनन्द 
माधवमन्त्री सूतर्सहिता की टीका आश०सं० 

रामनारायण पचदरशी टोका हु लिं० 
छड्डूराचार्य मु० 

सुरेशवराचार्य आ० स० सी० १३ 

शड्डूराचाये 
सुरेश्वराचाये 

रामतीर्य 

नृस्िहाश्रम वेदान्त तत्त्वविवेक की टीका 

शद्भूरानन्द आ० सं> सी० ६७ 

डर एशियाटिक सोसाइटी,बतज्ञकतता 



अनुकमणी 

दीपिका कोपीतकी शझद्धुरानद 
».पृसिहतापनीय पे 
» यृनिदृज्तरतापिनी विद्यारण्य 
है. उनिषद् नारायण पश्डित 

नारायण (देन) नारायण तोब॑ 
न्याय-कल्य-लतिका भानन्दपूर्ण 
न्यायदन्धिका आननन््दपूर्णं 
न्यापरीपावल्ली आनन्दबोध 

के (टीका). सुखप्रकाश 
न्यायनिर्णय झानन्द 
न्याय मशरच्द आनन्दबोध 

है... (टीका) चित्सुख 
न्याय भकरन्द सुसप्रसाश 
न्यापरक्षामणि भ्रप्पयदीक्षित 
"पाप रलदीपावक्षो (टीवा) झ्रानरद 

न्यापरलावजी ब्रह्मानस्र 

न्यायमप्रह प्रताश्ात्या 
न्यायगुघा ज्ञानोत्तम 
निरजन भाष्य विद्यदेयाचार्य 
नैश्रम्ये सिद्धि सुरेइयर 
भृमिह विज्ञापन जूसिटाधम 

नृगिह पूरदंशतिती माप्य --शरद्ुर 
प्रयदशों पिषारध्य 

पश्यादिया ब्याब्या विश्ायास बस 
पराडिदि (टोशा) घाग्शथप 
परय्राश्या संदेश मयूनि 

पस्चीकरणा गिदरणटा.. धातरद 

पम्रसणराजि्र (टोश) 

७. दिदशगा 
दरशाश्निरा 4५058; 

फैट: ब मप्र हतुरझग 

एशि० सो० कलकत्ता 

आ० स० सा० ३० 

एथि० सो० कलतत्ता 

सिद्धान्तविन्दु पर टीवा, चौं० 

टीशा- बृहृदारणयक्वातिक वी 

शाद्भुरभाषप्य पर टीवा 
चौ० स> सी ? 

ब्रद्ममूष्र पर टीा 

सिद्धान्त दिन्दु पर टीवा 
चो० स० सी० ६५ 

धाद्घुरमाप्य पर टीवा 

सिद्ारत दर्शन पर 

दा० स० सी० 

प्रतरशश्रम संण सील ३० लिव्सा* 

चोन म॑न् स्पेन 3 

उरेटगएफ्ों दर होहा 

हज की दौरा, धान घन मन ८० 



३५२ 

प्रकट विवरण 

प्रकाश 

प्रकाशिका 
प्रश्ावन्दप्रकाश 

प्रसवरल्पप्रकाश 
प्रत्यक् तत्त्वचन्तामणि 
प्रमाणरत्नमाला 

हर] 
प्रश्नभाष्य टीका) 
प्रश्त भाष्य 
वालबोधिती 

बोधसार 

». (टीवा) 

वृहदारएयक भाष्यवातिक 
बृहदारप्यक भाष्य 

». (टीका) 
दृहदारस्यकवातिकमार 
अद्यगीता (टीरा) 
ब्रद्मयतत्त्य रामीक्षा 

ब्रह्मप्रवाशिरा-- 
ब्रद्मविधामरण-- 
ब्रह्ममिद्ध 
ब्रद्मभूत्र माप्य 

बद्मगूततात्यर्य विवरण 

अद्चयूतर यूत्ति 
भ्रद्मामृतम् 

द्ष्मागृत शरगिणो 

हट बविणी 

थी शडूराचार्य 

झड्डूरभाष्य पर टीका; मद्रास 

विद्व-विद्यालय से प्रकाशित 

दिगम्वरानु चर ईश, केत, कठ पर टीका 

झा० स० सो ० ७६ 

नृर्सिहाथम विवरण को टीका 

प्रज्ञावन्द सरस्वती 
गगाघरेन्ध सरस्वती चो० सं० सी० ७४ 
सदानन्द अच्युत पन्यमाला से प्रकाशित 

भनुभूति स्वरुपाचाये 

चित्मुख 

झतन्तानन्द गिरि 
शद्ूराचाय॑ झा० सं० सी० 

भ्रापदेव बेदान्तसार वी टीका 

नरहरि चौ० सा० सी० 
दिवाकर चौ० सं० सी० 
सुरेश्वराचाय झा० स० सी० १६ 

द्दुराचार्ये चौ० सं० सी० 

प्रावन्दगिरि 78. « ७ 

विद्यारष्प हिन्दी भ्नुवाद, भा* मा० काशी 

विद्यारण्य 
याचर्पति 

क््न्त प्रवटाप॑वियरण में उल्लिखित है 

अद्वतातन््इ धरद्धुरमाप्य पर टोगा,चो ०रव्गी० 

मएडन मद्राग से प्रगाशित 

छाद्युराचाये झा० स० सी० 

भैरव दार्मा चो० स+ गोल 
हरिदोशिठ प्रा० ग॑० मी ८२ 

जअपदृष्ण ब्रशदोय॑ चो» सो मोर १२ 

राषातरइ सरस्वती ब्रद्मयृत्र पर टोएा 
ह. धार सब गोल ६२ 

घदुराषाये दध्रा० गण गा* १६ 

वाणस्पति निय प्र* गूढ गदर मायवी दीरा 

(लिन गान ) 



अनुक्रमणी 

मावतर्वप्रकाशिका 
भावद्योतनिका 

भावद्योतनी 

भावप्रवाशिका 

् 
भावशुद्धि 

माष्य चतुाभसूत्रो 

भेदधिक्कार 

मशिप्रभा मिताक्षरा 

मध्वतत्र मुखमर्दत 
माएट्रबयोपनिपद- 

दीपिता 

श्ष्रे 

चित्मुख नैष्कम्यंसिद्धि पर टीका 

सुखप्रकाश तत्त्वप्रदीपिका पर टीका 

चित्पुख विवरण वी टीका 

नृसिहाश्रम तत्त्वदीपन पर दीका 

चित्सुख शादुरभाष्य पर टीवा 

आननन््दपूर्ो ब्रह्ममिद्धि पर टीका 

पूर्णानन्द चौ० सं० सी० 

नृसिहाश्रम 

अमरदास एकादश उपनिषदों पर टीका, 

चौ० सं० सी० 

अ्रष्पयदीक्षित आ० सं० सी० ११३ 

झद्भूरातन््द चौ० सं० सी० 

# को ० भा० (टीका) भ्रनुभूठि स्वरूपाचाये 

मार्इक्य माष्य 
७. कारिकाभाष्य 

मानस-नयन-प्रसादिती 
मिताक्षरा 

मुक्तावली 

मुएडस भाष्य 

रलप्रभा 

ह... (टीका) 

सपुव्यास्या 
लघुमग्रह 

थावपद्चि 
(दोत्त) 

र्इे 

शक्धूराचार्य आर स० सौ० 

ष्े क् 
प्रत्यक् स्वस्पाचार्य चित्लुल्ली पर टीका 

झव॒यं प्रकाशातस्द मसाणएडटरकय कारिवा पर टीका, 

चौ० सं० मी० ४फ 

नित्यानन्द मुनि छान्दोग्य पर टीका, 

झा० रा० सी० ७६ 

बृहदारग॒पक पर टीवा, 

झाल स* सी० ३१ 

ब्रह्मातन्द सरस्वठी ब्रह्मयूत्र पर डीवा 

दाद्धुराचार्य झा० स० सी० 

गोविन्दातन्द ग्र० सू० धाद्यूरमाप्य पर टीका 

पू्स॑ प्रवाघातन्द सरस्वती 

नारायण ठीये सिद्धान्ददिन्दु पर टीजा 

महेद्वर सीर्य बृहझ्मग्ग्यत वाविद्सार पर टोका, 
चो» स० मोी० 

झडद्दुराबाय॑ झा० संन सी० ८० 

विशेष्वर झा सु सील ८० 



रेप 

वावयवृत्ति (टीका) ग्रानन्द 
बाक्यसुधा (टीझा) 

विज्ञाननौका (टीका) 
विद्यामृव्वरपिणी 

विद्याश्नी ज्ञानोतम 

विद्यासुर॒भि ज्ञानामूत यति 

विद्वतुमनो रंगनी रामदीय॑ 
विभावता नारायण तीय॑ 

विवरण ब्रकाशात्मा 
विवरणोपन्यास रामानन्द सरस्वती 
विवरण दपंण र्नराजाध्वरीदर 

विवरसप्रभेय संप्रह विद्यारएय 

बेदान्त-शतक नीलकणठ 
वेदान्त कल्पतरू अमलातन्द 
वेदान्तकल्प दीपिका. मघुसूदन 
बेदान्त कौमुदी रामाइय-- 
वेदान्ततत्व कौस्तुभ भट्टोजिदीक्षित 
बेदान्त तत्वविवेक नृस्चिहाध्म-- 
वेदान्त परिभाषा घर्मराजाघ्यरीन्द्र 

७... (टीका) शिवदत्त 
वेदान्त रलकोश नृसिहाश्रप 

वेदान्त शिलामरि रामरृपष्ण 

वेदान्तसार सदानन्द 

ह.. (टोक्) रामकृष्ण 
बेदान्त सिद्धान्त मुक्तावली प्रकाशातन्द 

वेदान्त सिद्धान्तसूक्तिम॑जरी गंगाघरेन्द्र सरस्वती 
ब्रद्मानर्द ग़रस्वती वेदान्तसत्र मुक्तावली 

वैदास्तमूत् लयुवात्रिश उत्तम दसोक्यति 
वैयासिफ स्यायभाया पिद्याससप्य धोर 

भगरतीरी व 

धद्धरपाइ भूषण रघुगय गूरि 

बद्यानन्द मारती 

रामनारायण 
राषवानन्द सरस्वती सज्नैयशारीरक पर टीका (ह० लि०) 

श्रीशड्धूराचा्य॑ 

च० स० सी० १६ 

शाडूरभाष्य पर टीका (ह* लि०) 

नैव्कम्यंसिद्धि पर टीका 
वेदान्तसार पर टीका 

बह्मसूत्ष पर टीका 

ब० संं० सी० १६ 

विवरण पर टीका 

नि० सा० 

हस्तलिखित 

हरिदास सं० सी० ६ 
पद्मपादिका पर टीका 
वेदान्तपरिभाषा पर टीका 

हिन्दी घनुवाई, काशी 
चो० सं० सी० २६ 

प्रद्ययूत्ष पर टीवा, 
झा० सं० री> ७७ 

चौ> रा० मी ४६ 

प्रा सं सी० २३ 

इन गू> पी दीया, 

चाल राज सी० १०१ 



प्रवुकृमणो 

शब्दनिरंय ब्रकाद्ात्मा 
शब्दनिणंय दीपिका आनन्द बोध 

घारीरक रहस्यायें- 

प्रकाशिका रामती्य॑ 
शास्त्रदर्षण अमलानन्द 
इवेदाश्वतर भाष्य शड्डूराचार्य 
श्वेताइवतर भाष्य (टीका) विज्ञानात्मा 

सनतूसुजातीय भाष्य दाड्भूराचार्य 
संक्षेप शारीरक सर्वज्ञात्ममुनि 

हु. (टीका) चित्मुख 

कर छः कृष्णतीये 

मा] मघुमूदन 

क्र पुरुषोत्तम दीक्षित 
ए्े का रामतोर्य॑ 
क्र सन विश्ववेद 

सत्किया सारायसाश्रम 
सिद्धान्त तत्व झनन्तदेव 
सिद्धान्त दर्शन बेदव्यास 
सिद्धान्त दीप विश्ववेद 
सिद्धान्त दीरिका मानादीक्षित 
सिद्धान्तविन्दु भधुसूइत सरस्वती 

कह (टीवा) 
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ह० वि>* 

चोर स> सौं> ४० 
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